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den Sitten, Ehrgeizige und Unersittliche ohne Gleichgewicht und Genuss; allesammt zuletzt an dem
christlichen Kreuze zerbrechend und niedersinkend (und das mit Fug und Recht: denn wer von ihnen wire tief
und urspriinglich genug zu einer Philosophie des Antichrist gewesen? -) im Ganzen eine verwegen-wagende,
prachtvoll-gewaltsame, hochfliegende und hoch emporreissende Art hoherer Menschen, welche ihrem
Jahrhundert - und es ist das Jahrhundert der Menge! - den Begriff "hoherer Mensch" erst zu lehren hatte
Mogen die deutschen Freunde Richard Wagner's dariiber mit sich zu Rathe gehn, ob es in der Wagnerischen
Kunst etwas schlechthin Deutsches giebt, oder ob nicht gerade deren Auszeichnung ist, aus iiberdeutschen
Quellen und Antrieben zu kommen: wobei nicht unterschitzt werden mag, wie zur Ausbildung seines Typus
gerade Paris unentbehrlich war, nach dem ihn in der entscheidendsten Zeit die Tiefe seiner Instinkte verlangen
hiess, und wie die ganze Art seines Auftretens, seines Selbst-Apostolats erst Angesichts des franzosischen
Socialisten-Vorbilds sich vollenden konnte. Vielleicht wird man, bei einer feineren Vergleichung, zu Ehren
der deutschen Natur Richard Wagner's finden, dass er es in Allem stédrker, verwegener, hirter, hoher getrieben
hat, als es ein Franzose des neunzehnten Jahrhunderts treiben konnte, - Dank dem Umstande, dass wir
Deutschen der Barbarei noch néher stehen als die Franzosen -; vielleicht ist sogar das Merkwiirdigste, was
Richard Wagner geschaffen hat, der ganzen so spiten lateinischen Rasse fiir immer und nicht nur fiir heute
unzuginglich, unnachfiihlbar, unnachahmbar: die Gestalt des Siegfried, jenes sehr freien Menschen, der in der
That bei weitem zu frei, zu hart, zu wohlgemuth, zu gesund, zu antikatholisch fiir den Geschmack alter und
miirber Culturvolker sein mag. Er mag sogar eine Siinde wider die Romantik gewesen sein, dieser
antiromanische Siegfried: nun, Wagner hat diese Siinde reichlich quitt gemacht, in seinen alten triitben Tagen,
als er - einen Geschmack vorwegnehmend, der inzwischen Politik geworden ist - mit der ihm eignen
religiosen Vehemenz den Weg nach Rom, wenn nicht zu gehn, so doch zu predigen anfieng. - Damit man
mich, mit diesen letzten Worten, nicht missverstehe, will ich einige kréftige Reime zu Hiilfe nehmen, welche
auch weniger feinen Ohren es verrathen werden, was ich will, - was ich gegen den "letzten Wagner" und seine
Parsifal-Musik will.

- Ist das noch deutsch? -

Aus deutschem Herzen kam dies schwiile Kreischen? Und deutschen Leibs ist dies Sich-selbst-Entfleischen?
Deutsch ist dies Priester-Hindespreitzen, Dies weihrauch-diiftelnde Sinne-Reizen? Und deutsch dies Stocken,
Stiirzen, Taumeln, Dies ungewisse Bimbambaumeln? Dies Nonnen—Augeln, Ave-Glocken-Bimmeln, Dies
ganze falsch verziickte Himmel-Uberhimmeln?

- Ist Das noch deutsch? -

Erwégt! Noch steht ihr an der Pforte: - Denn, was ihr hort, ist Rom, - Rom's Glaube ohne Worte!

Neuntes Hauptstiick:
Was ist vornehm?
257.

Jede Erhohung des Typus "Mensch" war bisher das Werk einer aristokratischen Gesellschaft - und so wird es
immer wieder sein: als einer Gesellschaft, welche an eine lange Leiter der Rangordnung und
Werthverschiedenheit von Mensch und Mensch glaubt und Sklaverei in irgend einem Sinne nothig hat. Ohne
das Pathos der Distanz, wie es aus dem eingefleischten Unterschied der Stinde, aus dem bestindigen Ausblick
und Herabblick der herrschenden Kaste auf Unterthinige und Werkzeuge und aus ihrer ebenso bestidndigen
Ubung im Gehorchen und Befehlen, Nieder- und Fernhalten erwiichst, konnte auch jenes andre
geheimnissvollere Pathos gar nicht erwachsen, jenes Verlangen nach immer neuer Distanz-Erweiterung
innerhalb der Seele selbst, die Herausbildung immer hoherer, seltnerer, fernerer, weitgespannterer,
umfinglicherer Zustinde, kurz eben die Erhohung des Typus "Mensch", die fortgesetzte "Selbst-Uberwindung
des Menschen", um eine moralische Formel in einem iibermoralischen Sinne zu nehmen. Freilich: man darf
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sich iiber die Entstehungsgeschichte einer aristokratischen Gesellschaft (also der Voraussetzung jener
Erhohung des Typus "Mensch" -) keinen humanitiren Tdauschungen hingeben: die Wahrheit ist hart. Sagen
wir es uns ohne Schonung, wie bisher jede hohere Cultur auf Erden angefangen hat! Menschen mit einer noch
natiirlichen Natur, Barbaren in jedem furcht baren Verstande des Wortes, Raubmenschen, noch im Besitz
ungebrochner Willenskrifte und Macht-Begierden, warfen sich auf schwichere, gesittetere, friedlichere,
vielleicht handeltreibende oder viehziichtende Rassen, oder auf alte miirbe Culturen, in denen eben die letzte
Lebenskraft in glinzenden Feuerwerken von Geist und Verderbniss verflackerte. Die vornehme Kaste war im
Anfang immer die Barbaren-Kaste: ihr Ubergewicht lag nicht vorerst in der physischen Kraft, sondern in der
seelischen, - es waren die ganzeren Menschen (was auf jeder Stufe auch so viel mit bedeutet als "die ganzeren
Bestien").

258.

Corruption, als der Ausdruck davon, dass innerhalb der Instinkte Anarchie droht, und dass der Grundbau der
Affekte, der "Leben" heisst, erschiittert ist: Corruption ist, je nach dem Lebensgebilde, an dem sie sich zeigt,
etwas Grundverschiedenes. Wenn zum Beispiel eine Aristokratie, wie die Frankreichs am Anfange der
Revolution, mit einem sublimen Ekel ihre Privilegien wegwirft und sich selbst einer Ausschweifung ihres
moralischen Gefiihls zum Opfer bringt, so ist dies Corruption: - es war eigentlich nur der Abschlussakt jener
Jahrhunderte dauernden Corruption, vermoge deren sie Schritt fiir Schritt ihre herrschaftlichen Befugnisse
abgegeben und sich zur Funktion des Konigthums (zuletzt gar zu dessen Putz und Prunkstiick) herabgesetzt
hatte. Das Wesentliche an einer guten und gesunden Aristokratie ist aber, dass sie sich nicht als Funktion (sei
es des Konigthums, sei es des Gemeinwesens), sondern als dessen Sinn und hochste Rechtfertigung fiihlt, -
dass sie deshalb mit gutem Gewissen das Opfer einer Unzahl Menschen hinnimmt, welche um ihretwillen zu
unvollstindigen Menschen, zu Sklaven, zu Werkzeugen herabgedriickt und vermindert werden miissen. Ihr
Grundglaube muss eben sein, dass die Gesellschaft nicht um der Gesellschaft willen dasein diirfe, sondern nur
als Unterbau und Geriist, an dem sich eine ausgesuchte Art Wesen zu ihrer hoheren Aufgabe und iiberhaupt zu
einem hoheren Sein emporzuheben vermag: vergleichbar jenen sonnensiichtigen Kletterpflanzen auf Java -
man nennt sie Sipo Matador -, welche mit ihren Armen einen Eichbaum so lange und oft umklammern, bis sie
endlich, hoch tiber ihm, aber auf ihn gestiitzt, in freiem Lichte ihre Krone entfalten und ihr Gliick zur Schau
tragen konnen. -

259.

Sich gegenseitig der Verletzung, der Gewalt, der Ausbeutung enthalten, seinen Willen dem des Andern gleich
setzen: dies kann in einem gewissen groben Sinne zwischen Individuen zur guten Sitte werden, wenn die
Bedingungen dazu gegeben sind (nimlich deren thatsiichliche Ahnlichkeit in Kraftmengen und Werthmaassen
und ihre Zusammengehorigkeit innerhalb Eines Korpers). Sobald man aber dies Princip weiter nehmen wollte
und womoglich gar als Grundprincip der Gesellschaft, so wiirde es sich sofort erweisen als Das, was es ist: als
Wille zur Verneinung des Lebens, als Auflosungs- und Verfalls-Princip. Hier muss man griindlich auf den
Grund denken und sich aller empfindsamen Schwéchlichkeit erwehren: Leben selbst ist wesentlich
Aneignung, Verletzung, Uberwiltigung des Fremden und Schwicheren, Unterdriickung, Hirte, Aufzwingung
eigner Formen, Einverleibung und mindestens, mildestens, Ausbeutung, - aber wozu sollte man immer gerade
solche Worte gebrauchen, denen von Alters her eine verleumderische Absicht eingeprégt ist? Auch jener
Korper, innerhalb dessen, wie vorher angenommen wurde, die Einzelnen sich als gleich behandeln - es
geschieht in jeder gesunden Aristokratie -, muss selber, falls er ein lebendiger und nicht ein absterbender
Korper ist, alles Das gegen andre Korper thun, wessen sich die Einzelnen in ihm gegen einander enthalten: er
wird der leibhafte Wille zur Macht sein miissen, er wird wachsen, um sich greifen, an sich ziehn, Ubergewicht
gewinnen wollen, - nicht aus irgend einer Moralitit oder Immoralitét heraus, sondern weil erlebt, und weil
Leben eben Wille zur Macht ist. In keinem Punkte ist aber das gemeine Bewusstsein der Europier
widerwilliger gegen Belehrung, als hier; man schwirmt jetzt iiberall, unter wissenschaftlichen Verkleidungen
sogar, von kommenden Zustinden der Gesellschaft, denen "der ausbeuterische Charakter" abgehn soll: - das
klingt in meinen Ohren, als ob man ein Leben zu erfinden verspriche, welches sich aller organischen



Jenseits von Gut und Bése [German, with accents] 81

Funktionen enthielte. Die "Ausbeutung" gehort nicht einer verderbten oder unvollkommnen und primitiven
Gesellschaft an: sie gehort in's Wesen des Lebendigen, als organische Grundfunktion, sie ist eine Folge des
eigentlichen Willens zur Macht, der eben der Wille des Lebens ist. - Gesetzt, dies ist als Theorie eine
Neuerung, - als Realitit ist es das Ur-Faktum aller Geschichte: man sei doch so weit gegen sich ehrlich! -

260.

Bei einer Wanderung durch die vielen feineren und groberen Moralen, welche bisher auf Erden geherrscht
haben oder noch herrschen, fand ich gewisse Ziige regelmissig mit einander wiederkehrend und aneinander
gekniipft: bis sich mir endlich zwei Grundtypen verriethen, und ein Grundunterschied heraussprang. Es giebt
Herren-Moral und Sklaven-Moral; - ich fiige sofort hinzu, dass in allen hoheren und gemischteren Culturen
auch Versuche der Vermittlung beider Moralen zum Vorschein kommen, noch 6fter das Durcheinander
derselben und gegenseitige Missverstehen, ja bisweilen ihr hartes Nebeneinander - sogar im selben Menschen,
innerhalb Einer Seele. Die moralischen Werthunterscheidungen sind entweder unter einer herrschenden Art
entstanden, welche sich ihres Unterschieds gegen die beherrschte mit Wohlgefiihl bewusst wurde, - oder unter
den Beherrschten, den Sklaven und Abhéngigen jeden Grades. Im ersten Falle, wenn die Herrschenden es
sind, die den Begriff gut- bestimmen, sind es die erhobenen stolzen Zustinde der Seele, welche als das
Auszeichnende und die Rangordnung Bestimmende empfunden werden. Der vornehme Mensch trennt die
Wesen von sich ab, an denen das Gegentheil solcher gehobener stolzer Zustinde zum Ausdruck kommt: er
verachtet sie. Man bemerke sofort, dass in dieser ersten Art Moral der Gegensatz "gut" und "schlecht" so viel
bedeutet wie "vornehm" und "verichtlich": - der Gegensatz "gut" und "bose" ist anderer Herkunft. Verachtet
wird der Feige, der Angstliche, der Kleinliche, der an die enge Niitzlichkeit Denkende; ebenso der
Misstrauische mit seinem unfreien Blicke, der Sich-Erniedrigende, die Hunde-Art von Mensch, welche sich
misshandeln ldsst, der bettelnde Schmeichler, vor Allem der Liigner: - es ist ein Grundglaube aller
Aristokraten, dass das gemeine Volk liignerisch ist. "Wir Wahrhaftigen" - so nannten sich im alten
Griechenland die Adeligen. Es liegt auf der Hand, dass die moralischen Werthbezeichnungen iiberall zuerst
auf Menschen und erst abgeleitet und spit auf Handlungen gelegt worden sind: weshalb es ein arger Fehlgriff
ist, wenn Moral-Historiker von Fragen den Ausgang nehmen wie "warum ist die mitleidige Handlung gelobt
worden?" Die vornehme Art Mensch fiihlt sich als werthbestimmend, sie hat nicht néthig, sich gutheissen zu
lassen, sie urtheilt "was mir schidlich ist, das ist an sich schédlich", sie weiss sich als Das, was iiberhaupt erst
Ehre den Dingen verleiht, sie ist wertheschaffend. Alles, was sie an sich kennt, ehrt sie: eine solche Moral ist
Selbstverherrlichung. Im Vordergrunde steht das Gefiihl der Fiille, der Macht, die iiberstromen will, das Gliick
der hohen Spannung, das Bewusstsein eines Reichthums, der schenken und abgeben mochte: - auch der
vornehme Mensch hilft dem Ungliicklichen, aber nicht oder fast nicht aus Mitleid, sondern mehr aus einem
Drang, den der Uberfluss von Macht erzeugt. Der vornehme Mensch ehrt in sich den Michtigen, auch Den,
welcher Macht iiber sich selbst hat, der zu reden und zu schweigen versteht, der mit Lust Strenge und Hérte
gegen sich iibt und Ehrerbietung vor allem Strengen und Hérten hat. "Ein hartes Herz legte Wotan mir in die
Brust" heisst es in einer alten skandinavischen Saga: so ist es aus der Seele eines stolzen Wikingers heraus mit
Recht gedichtet. Eine solche Art Mensch ist eben stolz darauf, nicht zum Mitleiden gemacht zu sein: weshalb
der Held der Saga warnend hinzufiigt "wer jung schon kein hartes Herz hat, dem wird es niemals hart".
Vornehme und Tapfere, welche so denken, sind am entferntesten von jener Moral, welche gerade im
Mitleiden oder im Handeln fiir Andere oder im désintéressement das Abzeichen des Moralischen sieht; der
Glaube an sich selbst, der Stolz auf sich selbst, eine Grundfeindschaft und Ironie gegen "Selbstlosigkeit"
gehort eben so bestimmt zur vornehmen Moral wie eine leichte Geringschétzung und Vorsicht vor den
Mitgefiihlen und dem "warmen Herzen". - Die Méchtigen sind es, welche zu ehren verstehen, es ist ihre
Kunst, ihr Reich der Erfindung. Die tiefe Ehrfurcht vor dem Alter und vor dem Herkommen - das ganze Recht
steht auf dieser doppelten Ehrfurcht -, der Glaube und das Vorurtheil zu Gunsten der Vorfahren und zu
Ungunsten der Kommenden ist typisch in der Moral der Michtigen; und wenn umgekehrt die Menschen der
"modernen Ideen" beinahe instinktiv an den "Fortschritt" und die "Zukunft" glauben und der Achtung vor dem
Alter immer mehr ermangeln, so verrith sich damit genugsam schon die unvornehme Herkunft dieser "Ideen".
Am meisten ist aber eine Moral der Herrschenden dem gegenwértigen Geschmacke fremd und peinlich in der
Strenge ihres Grundsatzes, dass man nur gegen Seinesgleichen Pflichten habe; dass man gegen die Wesen
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niedrigeren Ranges, gegen alles Fremde nach Gutdiinken oder "wie es das Herz will" handeln diirfe und
jedenfalls "jenseits von Gut und Bose" -: hierhin mag Mitleiden und dergleichen gehoren. Die Fahigkeit und
Pflicht zu langer Dankbarkeit und langer Rache - beides nur innerhalb seines Gleichen -, die Feinheit in der
Wiedervergeltung, das Begriffs-Raffinement in der Freundschaft, eine gewisse Nothwendigkeit, Feinde zu
haben (gleichsam als Abzugsgriben fiir die Affekte Neid Streitsucht Ubermuth, - im Grunde, um gut freund
sein zu konnen): Alles das sind typische Merkmale der vornehmen Moral, welche, wie angedeutet, nicht die
Moral der "modernen Ideen" ist und deshalb heute schwer nachzufiihlen, auch schwer auszugraben und
aufzudecken ist. - Es steht anders mit dem zweiten Typus der Moral, der Sklaven-Moral. Gesetzt, dass die
Vergewaltigten, Gedriickten, Leidenden, Unfreien, Threr-selbst-Ungewissen und Miiden moralisiren: was wird
das Gleichartige ihrer moralischen Werthschitzungen sein? Wahrscheinlich wird ein pessimistischer Argwohn
gegen die ganze Lage des Menschen zum Ausdruck kommen, vielleicht eine Verurtheilung des Menschen
mitsammt seiner Lage. Der Blick des Sklaven ist abgiinstig fiir die Tugenden des Michtigen: er hat Skepsis
und Misstrauen, er hat Feinheit des Misstrauens gegen alles "Gute", was dort geehrt wird -, er mochte sich
iberreden, dass das Gliick selbst dort nicht dcht sei. Umgekehrt werden die Eigenschaften hervorgezogen und
mit Licht iibergossen, welche dazu dienen, Leidenden das Dasein zu erleichtern: hier kommt das Mitleiden,
die gefillige hiilfbereite Hand, das warme Herz, die Geduld, der Fleiss, die Demuth, die Freundlichkeit zu
Ehren -, denn das sind hier die niitzlichsten Eigenschaften und beinahe die einzigen Mittel, den Druck des
Daseins auszuhalten. Die Sklaven-Moral ist wesentlich Niitzlichkeits-Moral. Hier ist der Herd fiir die
Entstehung jenes beriihmten Gegensatzes "gut" und "bose": - in's Bose wird die Macht und Gefihrlichkeit
hinein empfunden, eine gewisse Furchtbarkeit, Feinheit und Stidrke, welche die Verachtung nicht aufkommen
lasst. Nach der Sklaven-Moral erregt also der "Bose" Furcht; nach der Herren Moral ist es gerade der "Gute",
der Furcht erregt und erregen will, wihrend der "schlechte" Mensch als der veridchtliche empfunden wird. Der
Gegensatz kommt auf seine Spitze, wenn sich, geméss der Sklavenmoral-Consequenz, zuletzt nun auch an
den "Guten" dieser Moral ein Hauch von Geringschitzung hiingt - sie mag leicht und wohlwollend sein -, weil
der Gute innerhalb der Sklaven-Denkweise jedenfalls der ungefahrliche Mensch sein muss: er ist gutmiithig,
leicht zu betriigen, ein bischen dumm vielleicht, un bonhomme. iberall, wo die Sklaven-Moral zum
Ubergewicht kommt, zeigt die Sprache eine Neigung, die Worte "gut" und "dumm" einander anzunihern. -
Ein letzter Grundunterschied: das Verlangen nach Freiheit, der Instinkt fiir das Gliick und die Feinheiten des
Freiheits-Gefiihls gehort ebenso nothwendig zur Sklaven-Moral und -Moralitit, als die Kunst und
Schwérmerei in der Ehrfurcht, in der Hingebung das regelméssige Symptom einer aristokratischen Denk- und
Werthungsweise ist. - Hieraus lidsst sich ohne Weiteres verstehn, warum die Liebe als Passion - es ist unsre
europdische Spezialitit - schlechterdings vornehmer Abkunft sein muss: bekanntlich gehort ihre Erfindung
den provencgalischen Ritter-Dichtern zu, jenen prachtvollen erfinderischen Menschen des "gai saber", denen
Europa so Vieles und beinahe sich selbst verdankt. -

261.

Zu den Dingen, welche einem vornehmen Menschen vielleicht am schwersten zu begreifen sind, gehort die
Eitelkeit: er wird versucht sein, sie noch dort zu leugnen, wo eine andre Art Mensch sie mit beiden Hénden zu
fassen meint. Das Problem ist fiir ihn, sich Wesen vorzustellen, die eine gute Meinung iiber sich zu erwecken
suchen, welche sie selbst von sich nicht haben - und also auch nicht "verdienen" -, und die doch hinterdrein an
diese gute Meinung selber glauben. Das erscheint ihm zur Hilfte so geschmacklos und unehrerbietig vor sich
selbst, zur andren Hilfte so barock-unverniinftig, dass er die Eitelkeit gern als Ausnahme fassen mochte und
sie in den meisten Fillen, wo man von ihr redet, anzweifelt. Er wird zum Beispiel sagen: "ich kann mich tiber
meinen Werth irren und andererseits doch verlangen, dass mein Werth gerade so, wie ich ihn ansetze, auch
von Andern anerkannt werde, - aber das ist keine Eitelkeit (sondern Diinkel oder, in den hiufigeren Fillen,
Das, was "Demuth’, auch “Bescheidenheit™ genannt wird)." Oder auch: "ich kann mich aus vielen Griinden
iber die gute Meinung Anderer freuen, vielleicht weil ich sie ehre und liebe und mich an jeder ihrer Freuden
erfreue, vielleicht auch weil ihre gute Meinung den Glauben an meine eigne gute Meinung bei mir
unterschreibt und kriftigt, vielleicht weil die gute Meinung Anderer, selbst in Fillen, wo ich sie nicht theile,
mir doch niitzt oder Nutzen verspricht, - aber das ist Alles nicht Eitelkeit." Der vornehme Mensch muss es
sich erst mit Zwang, namentlich mit Hiilfe der Historie, vorstellig machen, dass, seit unvordenklichen Zeiten,
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in allen irgendwie abhéngigen Volksschichten der gemeine Mensch nur Das war, was er galt: - gar nicht daran
gewohnt, Werthe selbst anzusetzen, mass er auch sich keinen andern Werth bei, als seine Herren ihm
beimassen (es ist das eigentliche Herrenrecht, Werthe zu schaffen). Mag man es als die Folge eines
ungeheuren Atavismus begreifen, dass der gewohnliche Mensch auch jetzt noch immer erst auf eine Meinung
tiber sich wartet und sich dann derselben instinktiv unterwirft: aber durchaus nicht bloss einer "guten"
Meinung, sondern auch einer schlechten und unbilligen (man denke zum Beispiel an den grossten Theil der
Selbstschédtzungen und Selbstunterschédtzungen, welche gldaubige Frauen ihren Beichtvitern ablernen, und
tiberhaupt der glaubige Christ seiner Kirche ablernt). Thatsichlich wird nun, gemiss dem langsamen
Heraufkommen der demokratischen Ordnung der Dinge (und seiner Ursache, der Blutvermischung von
Herren und Sklaven), der urspriinglich vornehme und seltne Drang, sich selbst von sich aus einen Werth
zuzuschreiben und von sich "gut zu denken", mehr und mehr ermuthigt und ausgebreitet werden: aber er hat
jeder Zeit einen ilteren, breiteren und griindlicher einverleibten Hang gegen sich, - und im Phdnomene der
"Eitelkeit" wird dieser &dltere Hang Herr {iber den jiingeren. Der Eitle freut sich iiber jede gute Meinung, die er
tiber sich hort (ganz abseits von allen Gesichtspunkten ihrer Niitzlichkeit, und ebenso abgesehn von wahr und
falsch), ebenso wie er an jeder schlechten Meinung leidet: denn er unterwirft sich beiden, er fiihlt sich ihnen
unterworfen, aus jenem é&ltesten Instinkte der Unterwerfung, der an ihm ausbricht. - Es ist "der Sklave" im
Blute des Eitlen, ein Rest von der Verschmitztheit des Sklaven - und wie viel "Sklave" ist zum Beispiel jetzt
noch im Weibe riickstindig! welcher zu guten Meinungen iiber sich zu verfiithren sucht; es ist ebenfalls der
Sklave, der vor diesen Meinungen nachher sofort selbst niederfillt, wie als ob er sie nicht hervorgerufen hitte.
- Und nochmals gesagt: Fitelkeit ist ein Atavismus.

262.

Eine Art entsteht, ein Typus wird fest und stark unter dem langen Kampfe mit wesentlich gleichen
ungiinstigen Bedingungen. Umgekehrt weiss man aus den Erfahrungen der Ziichter, dass Arten, denen eine
iberreichliche Erndhrung und iiberhaupt ein Mehr von Schutz und Sorgfalt zu Theil wird, alsbald in der
stiarksten Weise zur Variation des Typus neigen und reich an Wundern und Monstrosititen (auch an
monstrosen Lastern) sind. Nun sehe man einmal ein aristokratisches Gemeinwesen, etwa eine alte griechische
Polis oder Venedig, als eine, sei es freiwillige, sei es unfreiwillige Veranstaltung zum Zweck der Ziichtung
an: es sind da Menschen bei einander und auf sich angewiesen, welche ihre Art durchsetzen wollen, meistens,
weil sie sich durchsetzen miissen oder in furchtbarer Weise Gefahr laufen, ausgerottet zu werden. Hier fehlt
jene Gunst, jenes Ubermaass, jener Schutz, unter denen die Variation begiinstigt ist; die Art hat sich als Art
nothig, als Etwas, das sich gerade vermdge seiner Hérte, Gleichformigkeit, Einfachheit der Form iiberhaupt
durchsetzen und dauerhaft machen kann, im bestindigen Kampfe mit den Nachbarn oder mit den
aufstiandischen oder Aufstand drohenden Unterdriickten. Die mannichfaltigste Erfahrung lehrt sie, welchen
Eigenschaften vornehmlich sie es verdankt, dass sie, allen Gottern und Menschen zum Trotz, noch da ist, dass
sie noch immer obgesiegt hat: diese Eigenschaften nennt sie Tugenden, diese Tugenden allein ziichtet sie
gross. Sie thut es mit Hirte, ja sie will die Hérte; jede aristokratische Moral ist unduldsam, in der Erziehung
der Jugend, in der Verfiigung iiber die Weiber, in den Ehesitten, im Verhéltnisse von Alt und jung, in den
Strafgesetzen (welche allein die Abartenden in's Auge fassen): - sie rechnet die Unduldsamkeit selbst unter
die Tugenden, unter dem Namen "Gerechtigkeit". Ein Typus mit wenigen, aber sehr starken Ziigen, eine Art
strenger kriegerischer klug-schweigsamer, geschlossener und verschlossener Menschen (und als solche vom
feinsten Gefiihle fiir die Zauber und nuances der Societit) wird auf diese Weise iiber den Wechsel der
Geschlechter hinaus festgestellt; der bestindige Kampf mit immer gleichen ungiinstigen Bedingungen ist, wie
gesagt, die Ursache davon, dass ein Typus fest und hart wird. Endlich aber entsteht einmal eine Gliickslage,
die ungeheure Spannung lisst nach; es giebt vielleicht keine Feinde mehr unter den Nachbarn, und die Mittel
zum Leben, selbst zum Genusse des Lebens sind iiberreichlich da. Mit Einem Schlage reisst das Band und der
Zwang der alten Zucht: sie fiihlt sich nicht mehr als nothwendig, als Dasein-bedingend, - wollte sie
fortbestehn, so konnte sie es nur als eine Form des Luxus, als archaisirender Geschmack. Die Variation, sei es
als Abartung (in's Hohere, Feinere, Seltnere), sei es als Entartung und Monstrositit, ist plotzlich in der
grossten Fiille und Pracht auf dem Schauplatz, der Einzelne wagt einzeln zu sein und sich abzuheben. An
diesen Wendepunkten der Geschichte zeigt sich neben einander und oft in einander verwickelt und verstrickt
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ein herrliches vielfaches urwaldhaftes Heraufwachsen und Emporstreben, eine Art tropisches Tempo im
Wetteifer des Wachsthums und ein ungeheures Zugrundegehen und Sich-zu-Grunde-Richten, Dank den wild
gegeneinander gewendeten, gleichsam explodirenden Egoismen, welche "um Sonne und Licht" mit einander
ringen und keine Grenze, keine Ziigelung, keine Schonung mehr aus der bisherigen Moral zu entnehmen
wissen. Diese Moral selbst war es, welche die Kraft in's Ungeheure aufgehéuft, die den Bogen auf so
bedrohliche Weise gespannt hat - - jetzt ist, jetzt wird sie "tiberlebt". Der gefdhrliche und unheimliche Punkt
ist erreicht, wo das grossere, vielfachere, umfinglichere Leben {iber die alte Moral hinweg lebt; das
"Individuum" steht da, genothigt zu einer eigenen Gesetzgebung, zu eigenen Kiinsten und Listen der
Selbst-Erhaltung, Selbst-Erhohung, Selbst-Erlosung. Lauter neue Wozu's, lauter neue Womit's, keine
gemeinsamen Formeln mehr, Missverstdndniss und Missachtung mit einander im Bunde, der Verfall, Verderb
und die hochsten Begierden schauerlich verknotet, das Genie der Rasse aus allen Fiillhdrnern des Guten und
Schlimmen tiberquellend, ein verhdngnissvolles Zugleich von Friihling und Herbst, voll neuer Reize und
Schleier, die, der jungen, noch unausgeschdpften, noch unermiideten Verderbniss zu eigen sind. Wieder ist die
Gefahr da, die Mutter der Moral, die grosse Gefahr, dies Mal in's Individuum verlegt, in den Nichsten und
Freund, auf die Gasse, in's eigne Kind, in's eigne Herz, in alles Eigenste und Geheimste von Wunsch und
Wille: was werden jetzt die Moral-Philosophen zu predigen haben, die um diese Zeit heraufkommen? Sie
entdecken, diese scharfen Beobachter und Eckensteher, dass es schnell zum Ende geht, dass Alles um sie
verdirbt und verderben macht, dass Nichts bis tibermorgen steht, Eine Art Mensch ausgenommen, die
unheilbar Mittelmissigen. Die Mittelmissigen allein haben Aussicht, sich fortzusetzen, sich fortzupflanzen, -
sie sind die Menschen der Zukunft, die einzig iiberlebenden; "seid wie sie! werdet mittelmissig!" heisst
nunmehr die alleinige Moral, die noch Sinn hat, die noch Ohren findet. - Aber sie ist schwer zu predigen,
diese Moral der Mittelméssigkeit! - sie darf es ja niemals eingestehn, was sie ist und was sie will! sie muss
von Maass und Wiirde und Pflicht und Nichstenliebe reden, - sie wird noth haben, die Ironie zu verbergen! -

263.

Es giebt einen Instinkt fiir den Rang, welcher, mehr als Alles, schon das Anzeichen eines hohen Ranges ist; es
giebt eine Lust an den Nuancen der Ehrfurcht, die auf vornehme Abkunft und Gewohnheiten rathen lisst. Die
Feinheit, Giite und Hohe einer Seele wird gefihrlich auf die Probe gestellt, wenn Etwas an ihr voriiber geht,
das ersten Ranges ist, aber noch nicht von den Schaudern der Autoritit vor zudringlichen Griffen und
Plumpheiten gehiitet wird: Etwas, das, unabgezeichnet, unentdeckt, versuchend, vielleicht willkiirlich verhiillt
und verkleidet, wie ein lebendiger Priifstein seines Weges geht. Zu wessen Aufgabe und Ubung es gehort,
Seelen auszuforschen, der wird sich in mancherlei Formen gerade dieser Kunst bedienen, um den letzten
Werth einer Seele, die unverriickbare eingeborne Rangordnung, zu der sie gehort, festzustellen: er wird sie auf
ihren Instinkt der Ehrfurcht hin auf die Probe stellen. Différence engendre haine: die Gemeinheit mancher
Natur spriitzt plotzlich wie schmutziges Wasser hervor, wenn irgend ein heiliges Gefiss, irgend eine
Kostbarkeit aus verschlossenen Schreinen, irgend ein Buch mit den Zeichen des grossen Schicksals
voriibergetragen wird; und andrerseits giebt es ein unwillkiirliches Verstummen, ein Zogern des Auges, ein
Stillewerden aller Gebirden, woran sich ausspricht, dass eine Seele die Nihe des Verehrungswiirdigsten fiihlt.
Die Art, mit der im Ganzen bisher die Ehrfurcht vor der Bibel in Europa aufrecht erhalten wird, ist vielleicht
das beste Stiick Zucht und Verfeinerung der Sitte, das Europa dem Christenthume verdankt: solche Biicher der
Tiefe und der letzten Bedeutsamkeit brauchen zu ihrem Schutz eine von Aussen kommende Tyrannei von
Autoritit, um jene Jahrtausende von Dauer zu gewinnen, welche néthig sind, sie auszuschopfen und
auszurathen. Es ist Viel erreicht, wenn der grossen Menge (den Flachen und Geschwind-Dirmen aller Art)
jenes Gefiihl endlich angeziichtet ist, dass sie nicht an Alles riithren diirfe; dass es heilige Erlebnisse giebt, vor
denen sie die Schuhe auszuziehn und die unsaubere Hand fern zu halten hat, - es ist beinahe ihre hochste
Steigerung zur Menschlichkeit. Umgekehrt wirkt an den sogenannten Gebildeten, den Gldubigen der
"modernen Ideen", vielleicht Nichts so ekelerregend, als ihr Mangel an Scham, ihre bequeme Frechheit des
Auges und der Hand, mit der von ihnen an Alles geriihrt, geleckt, getastet wird; und es ist moglich, dass sich
heut im Volke, im niedern Volke, namentlich unter Bauern, immer noch mehr relative Vornehmbheit des
Geschmacks und Takt der Ehrfurcht vorfindet, als bei der zeitunglesenden Halbwelt des Geistes, den
Gebildeten.
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264.

Es ist aus der Seele eines Menschen nicht wegzuwischen, was seine Vorfahren am liebsten und bestidndigsten
gethan haben: ob sie etwa emsige Sparer waren und Zubehor eines Schreibtisches und Geldkastens,
bescheiden und biirgerlich in ihren Begierden, bescheiden auch in ihren Tugenden; oder ob sie an's Befehlen
von friih bis spit gewohnt lebten, rauhen Vergniigungen hold und daneben vielleicht noch rauheren Pflichten
und Verantwortungen; oder ob sie endlich alte Vorrechte der Geburt und des Besitzes irgendwann einmal
geopfert haben, um ganz ihrem Glauben - ihrem "Gotte" - zu leben, als die Menschen eines unerbittlichen und
zarten Gewissens, welches vor jeder Vermittlung erréthet. Es ist gar nicht moglich, dass ein Mensch nicht die
Eigenschaften und Vorlieben seiner Eltern und Altvordern im Leibe habe: was auch der Augenschein dagegen
sagen mag. Dies ist das Problem der Rasse. Gesetzt, man kennt Einiges von den Eltern, so ist ein Schluss auf
das Kind erlaubt: irgend eine widrige Unenthaltsamkeit, irgend ein Winkel-Neid, eine plumpe
Sich-Rechtgeberei - wie diese Drei zusammen zu allen Zeiten den eigentlichen Pobel-Typus ausgemacht
haben - dergleichen muss auf das Kind so sicher iibergehn, wie verderbtes Blut; und mit Hiilfe der besten
Erziehung und Bildung wird man eben nur erreichen, iiber eine solche Vererbung zu tduschen. - Und was will
heute Erziehung und Bildung Anderes! In unsrem sehr volksthiimlichen, will sagen pobelhaften Zeitalter muss
"Erziehung" und "Bildung" wesentlich die Kunst, zu tduschen, sein, - iiber die Herkunft, den vererbten Pobel
in Leib und Seele hinweg zu tiduschen. Ein Erzieher, der heute vor Allem Wahrhaftigkeit predigte und seinen
Ziichtlingen bestindig zuriefe "seid wahr! seid natiirlich! gebt euch, wie ihr seid!" - selbst ein solcher
tugendhafter und treuherziger Esel wiirde nach einiger Zeit zu jener furca des Horaz greifen lernen, um
naturam expellere: mit welchem Erfolge? "Pobel" usque recurret. -

265.

Auf die Gefahr hin, unschuldige Ohren missvergniigt zu machen, stelle ich hin: der Egoismus gehort zum
Wesen der vornehmen Seele, ich meine jenen unverriickbaren Glauben, dass einem Wesen, wie "wir sind",
andre Wesen von Natur unterthan sein miissen und sich ihm zu opfern haben. Die vornehme Seele nimmt
diesen Thatbestand ihres Egoismus ohne jedes Fragezeichen hin, auch ohne ein Gefiihl von Hérte Zwang,
Willkiir darin, vielmehr wie Etwas, das im Urgesetz der Dinge begriindet sein mag: - suchte sie nach einem
Namen dafiir, so wiirde sie sagen "es ist die Gerechtigkeit selbst". Sie gesteht sich, unter Umstinden, die sie
anfangs zogern lassen, zu, dass es mit ihr Gleichberechtigte giebt; sobald sie iiber diese Frage des Rangs im
Reinen ist, bewegt sie sich unter diesen Gleichen und Gleichberechtigten mit der gleichen Sicherheit in Scham
und zarter Ehrfurcht, welche sie im Verkehre mit sich selbst hat, - gemiss einer eingebornen himmlischen
Mechanik, auf welche sich alle Sterne verstehn. Es ist ein Stiick ihres Egoismus mehr, diese Feinheit und
Selbstbeschrinkung im Verkehre mit ihres Gleichen - jeder Stern ist ein solcher Egoist -: sie ehrt sich in ihnen
und in den Rechten, welche sie an dieselben abgiebt, sie zweifelt nicht, dass der Austausch von Ehren und
Rechten als Wesen alles Verkehrs ebenfalls zum naturgeméssen Zustand der Dinge gehort. Die vornehme
Seele giebt, wie sie nimmt, aus dem leidenschaftlichen und reizbaren Instinkte der Vergeltung heraus, welcher
auf ihrem Grunde liegt. Der Begriff "Gnade" hat inter pares keinen Sinn und Wohlgeruch; es mag eine
sublime Art geben, Geschenke von Oben her gleichsam iiber sich ergehen zu lassen und wie Tropfen durstig
aufzutrinken: aber fiir diese Kunst und Gebérde hat die vornehme Seele kein Geschick. Thr Egoismus hindert
sie hier: sie blickt ungern iiberhaupt nach "Oben", - sondern entweder vor sich, horizontal und langsam, oder
hinab: - sie weiss sich in der Hohe.-

266.
"Wahrhaft hochachten kann man nur, wer sich nicht selbst _sucht_". - Goethe an Rath Schlosser.
267.

Es giebt ein Spriichwort bei den Chinesen, das die Miitter schon ihre Kinder lehren: siao-sin "mache dein
Herz klein!" Dies ist der eigentliche Grundhang in spéten Civilisationen: ich zweifle nicht, dass ein antiker
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Grieche auch an uns Europédern von Heute zuerst die Selbstverkleinerung herauserkennen wiirde, - damit
allein schon giengen wir ihm "wider den Geschmack". -

268.

Was ist zuletzt die Gemeinheit? - Worte sind Tonzeichen fiir Begriffe; Begriffe aber sind mehr oder weniger
bestimmte Bildzeichen fiir oft wiederkehrende und zusammen kommende Empfindungen, fiir
Empfindungs-Gruppen. Es geniigt noch nicht, um sich einander zu verstehen, dass man die selben Worte
gebraucht: man muss die selben Worte auch fiir die selbe Gattung innerer Erlebnisse gebrauchen, man muss
zuletzt seine Erfahrung mit einander gemein haben. Deshalb verstehen sich die Menschen Eines Volkes besser
unter einander, als Zugehorige verschiedener Volker, selbst wenn sie sich der gleichen Sprache bedienen; oder
vielmehr, wenn Menschen lange unter dhnlichen Bedingungen (des Klima's, des Bodens, der Gefahr, der
Bediirfnisse, der Arbeit) zusammen gelebt haben, so entsteht daraus Etwas, das "sich versteht", ein Volk. In
allen Seelen hat eine gleiche Anzahl oft wiederkehrender Erlebnisse die Oberhand gewonnen iiber seltner
kommende: auf sie hin versteht man sich, schnell und immer schneller - die Geschichte der Sprache ist die
Geschichte eines Abkiirzungs-Prozesses -; auf dies schnelle Verstehen hin verbindet man sich, enger und
immer enger. Je grosser die Gefahrlichkeit, um so grosser ist das Bediirfniss, schnell und leicht iiber Das, was
noth thut, iibereinzukommen; sich in der Gefahr nicht misszuverstehn, das ist es, was die Menschen zum
Verkehre schlechterdings nicht entbehren konnen. Noch bei jeder Freundschaft oder Liebschaft macht man
diese Probe: Nichts derart hat Dauer, sobald man dahinter kommt, dass Einer von Beiden bei gleichen Worten
anders fiihlt, meint, wittert, wiinscht, fiirchtet, als der Andere. (Die Furcht vor dem "ewigen
Missverstidndniss": das ist jener wohlwollende Genius, der Personen verschiedenen Geschlechts so oft von
ibereilten Verbindungen abhilt, zu denen Sinne und Herz rathen - und nicht irgend ein Schopenhauerischer
"Genius der Gattung" -!) Welche Gruppen von Empfindungen innerhalb einer Seele am schnellsten wach
werden, das Wort ergreifen, den Befehl geben, das entscheidet iiber die gesammte Rangordnung ihrer Werthe,
das bestimmt zuletzt ihre Giitertafel. Die Werthschitzungen eines Menschen verrathen etwas vom Aufbau
seiner Seele, und worin sie ihre Lebensbedingungen, ihre eigentliche Noth sieht. Gesetzt nun, dass die Noth
von jeher nur solche Menschen einander angenihert hat, welche mit d@hnlichen Zeichen dhnliche Bediirfnisse,
dhnliche Erlebnisse andeuten konnten, so ergiebt sich im Ganzen, dass die leichte Mittheilbarkeit der Noth,
dass heisst im letzten Grunde das Erleben von nur durchschnittlichen und gemeinen Erlebnissen, unter allen
Gewalten, welche iiber den Menschen bisher verfiigt haben, die gewaltigste gewesen sein muss. Die
dhnlicheren, die gewohnlicheren Menschen waren und sind immer im Vortheile, die Ausgesuchteren,
Feineren, Seltsameren, schwerer Verstidndlichen bleiben leicht allein, unterliegen, bei ihrer Vereinzelung, den
Unfillen und pflanzen sich selten fort. Man muss ungeheure Gegenkrifte anrufen, um diesen natiirlichen,
allzunatiirlichen progressus in simile, die Fortbildung des Menschen in's Ahnliche, Gewohnliche,
Durchschnittliche, Heerdenhafte - in's Gemeine! - zu kreuzen.

269.

Je mehr ein Psycholog - ein geborner, ein unvermeidlicher Psycholog und Seelen-Errather - sich den
ausgesuchteren Fillen und Menschen zukehrt, um so grosser wird seine Gefahr, am Mitleiden zu ersticken: er
hat Hérte und Heiterkeit nothig, mehr als ein andrer Mensch. Die Verderbniss, das Zugrundegehen der
hoheren Menschen, der fremder gearteten Seelen ist namlich die Regel: es ist schrecklich, eine solche Regel
immer vor Augen zu haben. Die vielfache Marter des Psychologen, der dieses Zugrundegehen entdeckt hat,
der diese gesammte innere "Heillosigkeit" des hoheren Menschen, dieses ewige "Zu spit!" in jedem Sinne,
erst einmal und dann fast immer wieder entdeckt, durch die ganze Geschichte hindurch, - kann vielleicht eines
Tages zur Ursache davon werden, dass er mit Erbitterung sich gegen sein eignes Loos wendet und einen
Versuch der Selbst-Zerstdrung macht, - dass er selbst "verdirbt". Man wird fast bei jedem Psychologen eine
verritherische Vorneigung und Lust am Umgange mit alltdglichen und wohlgeordneten Menschen
wahrnehmen: daran verrith sich, dass er immer einer Heilung bedarf, dass er eine Art Flucht und Vergessen
braucht, weg von dem, was ihm seine Einblicke und Einschnitte, was ihm sein "Handwerk" auf’s Gewissen
gelegt hat. Die Furcht vor seinem Gedéchtniss ist ihm eigen. Er kommt vor dem Urtheile Anderer leicht zum
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Verstummen: er hort mit einem unbewegten Gesichte zu, wie dort verehrt, bewundert, geliebt, verklért wird,
wo er gesehen hat, - oder er verbirgt noch sein Verstummen, indem er irgend einer Vordergrunds-Meinung
ausdriicklich zustimmt. Vielleicht geht die Paradoxie seiner Lage so weit in's Schauerliche, dass die Menge,
die Gebildeten, die Schwirmer gerade dort, wo er das grosse Mitleiden neben der grossen Verachtung gelernt
hat, ihrerseits die grosse Verehrung lernen, - die Verehrung fiir "grosse Minner" und Wunderthiere, um
derentwillen man das Vaterland, die Erde, die Wiirde der Menschheit, sich selber segnet und in Ehren hélt, auf
welche man die Jugend hinweist, hinerzieht.... Und wer weiss, ob sich nicht bisher in allen grossen Fillen
eben das Gleiche begab: dass die Menge einen Gott anbetete, - und dass der "Gott" nur ein armes Opferthier
war! Der Erfolg war immer der grosste Liigner, und das "Werk" selbst ist ein Erfolg; der grosse Staatsmann,
der Eroberer, der Entdecker ist in seine Schopfungen verkleidet, bis in's Unerkennbare; das "Werk", das des
Kiinstlers, des Philosophen, erfindet erst Den, welcher es geschaffen hat, geschaffen haben soll; die "grossen
Minner", wie sie verehrt werden, sind kleine schlechte Dichtungen hinterdrein; in der Welt der
geschichtlichen Werthe herrscht die Falschmiinzerei. Diese grossen Dichter zum Beispiel, diese Byron,
Musset, Poe, Leopardi, Kleist, Gogol, - so wie sie nun einmal sind, vielleicht sein miissen: Menschen der
Augenblicke, begeistert, sinnlich, kindskopfisch, im Misstrauen und Vertrauen leichtfertig und pl6tzlich; mit
Seelen, an denen gewohnlich irgend ein Bruch verhehlt werden soll; oft mit ihren Werken Rache nehmend fiir
eine innere Besudelung, oft mit ihren Auffliigen Vergessenheit suchend vor einem allzutreuen Gedéchtniss,
oft in den Schlamm verirrt und beinahe verliebt, bis sie den Irrlichtern um die Siimpfe herum gleich werden
und sich zu Sternen verstellen - das Volk nennt sie dann wohl Idealisten -, oft mit einem langen Ekel
kdmpfend, mit einem wiederkehrenden Gespenst von Unglauben, der kalt macht und sie zwingt, nach gloria
zu schmachten und den "Glauben an sich" aus den Hinden berauschter Schmeichler zu fressen: - welche
Marter sind diese grossen Kiinstler und iiberhaupt die hoheren Menschen fiir Den, der sie einmal errathen hat!
Es ist so begreiflich, dass sie gerade vom Weibe - welches hellseherisch ist in der Welt des Leidens und leider
auch weit iiber seine Kréfte hinaus hiilf- und rettungssiichtig - so leicht jene Ausbriiche unbegrenzten
hingebendsten Mitleids erfahren, welche die Menge, vor Allem die verehrende Menge, nicht versteht und mit
neugierigen und selbstgefilligen Deutungen iiberhduft. Dieses Mitleiden tduscht sich regelmissig tiber seine
Kraft; das Weib mochte glauben, dass Liebe Alles vermag, - es ist sein eigentlicher Glaube. Ach, der
Wissende des Herzens erréth, wie arm, dumm, hiilflos, anmaaslich, fehlgreifend, leichter zerstorend als
rettend auch die beste tiefste Liebe ist! - Es ist moglich, dass unter der heiligen Fabel und Verkleidung von
Jesu Leben einer der schmerzlichsten Fille vom Martyrium des Wissens um die Liebe verborgen liegt: das
Martyrium des unschuldigsten und begehrendsten Herzens, das an keiner Menschen-Liebe je genug hatte, das
Liebe, Geliebt-werden und Nichts ausserdem verlangte, mit Hérte, mit Wahnsinn, mit furchtbaren Ausbriichen
gegen Die, welche ihm Liebe verweigerten; die Geschichte eines armen Ungesittigten und Unersittlichen in
der Liebe, der die Holle erfinden musste, um Die dorthin zu schicken, welche ihn nicht lieben wollten, - und
der endlich, wissend geworden iiber menschliche Liebe, einen Gott erfinden musste, der ganz Liebe, ganz
Lieben- konnen ist, - der sich der Menschen-Liebe erbarmt, weil sie gar so armselig, so unwissend ist! Wer so
fiihlt, wer dergestalt um die Liebe weiss -, sucht den Tod. - Aber warum solchen schmerzlichen Dingen
nachhéngen? Gesetzt, dass man es nicht muss. -

270.

Der geistige Hochmuth und Ekel jedes Menschen, der tief gelitten hat - es bestimmt beinahe die
Rangordnung, wie tief Menschen leiden kdnnen -, seine schaudernde Gewissheit, von der er ganz durchtrénkt
und gefirbt ist, vermoge seines Leidens mehr zu wissen, als die Kliigsten und Weisesten wissen kénnen, in
vielen fernen entsetzlichen Welten bekannt und einmal "zu Hause" gewesen zu sein, von denen "ihr nichts
wisst!"....... dieser geistige schweigende Hochmuth des Leidenden, dieser Stolz des Auserwéhlten der
Erkenntniss, des "Eingeweihten", des beinahe Geopferten findet alle Formen von Verkleidung néthig, um sich
vor der Berithrung mit zudringlichen und mitleidigen Hinden und tiberhaupt vor Allem, was nicht
Seinesgleichen im Schmerz ist, zu schiitzen. Das tiefe Leiden macht vornehm; es trennt. Eine der feinsten
Verkleidungs-Formen ist der Epicureismus und eine gewisse fiirderhin zur Schau getragene Tapferkeit des
Geschmacks, welche das Leiden leichtfertig nimmt und sich gegen alles Traurige und Tiefe zur Wehre setzt.
Es giebt "heitere Menschen", welche sich der Heiterkeit bedienen, weil sie um ihretwillen missverstanden
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werden: - sie wollen missverstanden sein. Es giebt "wissenschaftliche Menschen", welche sich der
Wissenschaft bedienen, weil dieselbe einen heiteren Anschein giebt, und weil Wissenschaftlichkeit darauf
schliessen lésst, dass der Mensch oberflichlich ist: - sie wollen zu einem falschen Schlusse verfiihren. Es giebt
freie freche Geister, welche verbergen und verleugnen méchten, dass sie zerbrochene stolze unheilbare
Herzen sind; und bisweilen ist die Narrheit selbst die Maske fiir ein unseliges allzugewisses Wissen. - Woraus
sich ergiebt, dass es zur feineren Menschlichkeit gehort, Ehrfurcht "vor der Maske" zu haben und nicht an
falscher Stelle Psychologie und Neugierde zu treiben.

271.

Was am tiefsten zwei Menschen trennt, das ist ein verschiedener Sinn und Grad der Reinlichkeit. Was hilft
alle Bravheit und gegenseitige Niitzlichkeit, was hilft aller guter Wille fiir einander: zuletzt bleibt es dabei -
sie "konnen sich nicht riechen!" Der hochste Instinkt der Reinlichkeit stellt den mit ihm Behafteten in die
wunderlichste und gefihrlichste Vereinsamung, als einen Heiligen: denn eben das ist Heiligkeit - die hochste
Vergeistigung des genannten Instinktes. Irgend ein Mitwissen um eine unbeschreibliche Fiille im Gliick des
Bades, irgend eine Brunst und Durstigkeit, welche die Seele bestindig aus der Nacht in den Morgen und aus
dem Triiben, der "Triibsal", in's Helle, Gldnzende, Tiefe, Feine treibt -: eben so sehr als ein solcher Hang
auszeichnet - es ist ein vornehmer Hang -, trennt er auch. - Das Mitleiden des Heiligen ist das Mitleiden mit
dem Schmutz des Menschlichen, Allzumenschlichen. Und es giebt Grade und Hohen, wo das Mitleiden selbst
von ihm als Verunreinigung, als Schmutz gefiihlt wird.....

272.

Zeichen der Vornehmheit: nie daran denken, unsre Pflichten zu Pflichten fiir Jedermann herabzusetzen; die
eigne Verantwortlichkeit nicht abgeben wollen, nicht theilen wollen; seine Vorrechte und deren Ausiibung
unter seine Pflichten rechnen.

273.

Ein Mensch, der nach Grossem strebt, betrachtet Jedermann, dem er auf seiner Bahn begegnet, entweder als
Mittel oder als Verzogerung und Hemmniss - oder als zeitweiliges Ruhebett. Seine ihm eigenthiimliche
hochgeartete Giite gegen Mitmenschen ist erst moglich, wenn er auf seiner Hohe ist und herrscht. Die
Ungeduld und sein Bewusstsein, bis dahin immer zur Komdédie verurtheilt zu sein - denn selbst der Krieg ist
eine Komodie und verbirgt, wie jedes Mittel den Zweck verbirgt -, verdirbt ihm jeden Umgang: diese Art
Mensch kennt die Einsamkeit und was sie vom Giftigsten an sich hat.

274.

Das Problem der Wartenden. - Es sind Gliicksfille dazu n6thig und vielerlei Unberechenbares, dass ein
hoherer Mensch, in dem die Losung eines Problems schlift, noch zur rechten Zeit zum Handeln kommt -
"zum Ausbruch", wie man sagen konnte. Es geschieht durchschnittlich nicht, und in allen Winkeln der Erde
sitzen Wartende, die es kaum wissen, in wiefern sie warten, noch weniger aber, dass sie umsonst warten.
Mitunter auch kommt der Weckruf zu spit, jener Zufall, der die "Erlaubniss" zum Handeln giebt, - dann,
wenn bereits die beste Jugend und Kraft zum Handeln durch Stillsitzen verbraucht ist; und wie Mancher fand,
eben als er "aufsprang"”, mit Schrecken seine Glieder eingeschlafen und seinen Geist schon zu schwer! "Es ist
zu spit" - sagte er sich, ungldubig iiber sich geworden und nunmehr fiir immer unniitz. - Sollte, im Reiche des
Genie's, der "Raffael ohne Hinde", das Wort im weitesten Sinn verstanden, vielleicht nicht die Ausnahme,
sondern die Regel sein? - Das Genie ist vielleicht gar nicht so selten: aber die fiinfhundert Hénde, die es
nothig hat, um den kairds, "die rechte Zeit" - zu tyrannisiren, um den Zufall am Schopf zu fassen!

275.
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Wer das Hohe eines Menschen nicht sehen will, blickt um so schérfer nach dem, was niedrig und
Vordergrund an ihm ist - und verrith sich selbst damit.

276.

Bei aller Art von Verletzung und Verlust ist die niedere und grobere Seele besser daran, als die vornehmere:
die Gefahren der letzteren miissen grosser sein, ihre Wahrscheinlichkeit, dass sie verungliickt und zu Grunde
geht, ist sogar, bei der Vielfachheit ihrer Lebensbedingungen, ungeheuer. - Bei einer Eidechse wichst ein
Finger nach, der ihr verloren gieng: nicht so beim Menschen. -

277.

- Schlimm genug! Wieder die alte Geschichte! Wenn man sich sein Haus fertig gebaut hat, merkt man,
unversehens Etwas dabei gelernt zu haben, das man schlechterdings hétte wissen miissen, bevor man zu bauen

278.

- Wanderer, wer bist du? Ich sehe dich deines Weges gehn, ohne Hohn, ohne Liebe, mit unerrathbaren Augen;
feucht und traurig wie ein Senkblei, das ungesittigt aus jeder Tiefe wieder an's Licht gekommen - was suchte
es da unten? -, mit einer Brust, die nicht seufzt, mit einer Lippe, die ihren Ekel verbirgt, mit einer Hand, die
nur noch langsam greift: wer bist du? was thatest du? Ruhe dich hier aus: diese Stelle ist gastfreundlich fiir
Jedermann, - erhole dich! Und wer du auch sein magst: was gefillt dir jetzt? Was dient dir zur Erholung?
Nenne es nur: was ich habe, biete ich dir an! - "Zur Erholung? Zur Erholung? Oh du Neugieriger, was sprichst
du da! Aber gieb mir, ich bitte - -" Was? Was? sprich es aus! - "Eine Maske mehr! FEine zweite Maske!".....

279.

Die Menschen der tiefen Traurigkeit verrathen sich, wenn sie gliicklich sind: sie haben eine Art, das Gliick zu
fassen, wie als ob sie es erdriicken und ersticken mochten, aus Eifersucht, - ach, sie wissen zu gut, dass es
ihnen davonlauft!

280.

"Schlimm! Schlimm! Wie? geht er nicht - zuriick?" - Ja! Aber ihr versteht ihn schlecht, wenn ihr dariiber
klagt. Er geht zuriick, wie jeder, der einen grossen Sprung thun will. - -

281.

- "Wird man es mir glauben? aber ich verlange, dass man mir es glaubt: ich habe immer nur schlecht an mich,
iber mich gedacht, nur in ganz seltnen Fillen, nur gezwungen, immer ohne Lust “zur Sache’, bereit, von "Mir"
abzuschweifen, immer ohne Glauben an das Ergebniss, Dank einem unbezwinglichen Misstrauen gegen die
Moglichkeit der Selbst-Erkenntniss, das mich so weit gefiihrt hat, selbst am Begriff “unmittelbare
Erkenntniss®, welchen sich die Theoretiker erlauben, eine contradictio in adjecto zu empfinden: - diese ganze
Thatsache ist beinahe das Sicherste, was ich iiber mich weiss. Es muss eine Art Widerwillen in mir geben,
etwas Bestimmtes iiber mich zu glauben. - Steckt darin vielleicht ein Réthsel? Wahrscheinlich; aber
gliicklicherweise keins fiir meine eigenen Zihne. - Vielleicht verrith es die species, zu der ich gehore? - Aber
nicht mir: wie es mir selbst erwiinscht genug ist."

282.

"Aber was ist dir begegnet?" - "Ich weiss es nicht, sagte er zogernd; vielleicht sind mir die Harpyien iiber den
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Tisch geflogen." - Es kommt heute bisweilen vor, dass ein milder missiger zuriickhaltender Mensch plétzlich
rasend wird, die Teller zerschligt, den Tisch umwirft, schreit, tobt, alle Welt beleidigt - und endlich bei Seite
geht, beschiamt, wiithend iiber sich, - wohin? wozu? Um abseits zu verhungern? Um an seiner Erinnerung zu
ersticken? - Wer die Begierden einer hohen wihlerischen Seele hat und nur selten seinen Tisch gedeckt, seine
Nahrung bereit findet, dessen Gefahr wird zu allen Zeiten gross sein: heute aber ist sie ausserordentlich. In ein
larmendes und pobelhaftes Zeitalter hineingeworfen, mit dem er nicht aus Einer Schiissel essen mag, kann er
leicht vor Hunger und Durst, oder, falls er endlich dennoch "zugreift" - vor plotzlichem Ekel zu Grunde gehn.
- Wir haben wahrscheinlich Alle schon an Tischen gesessen, wo wir nicht hingehdrten; und gerade die
Geistigsten von uns, die am schwersten zu erndhren sind, kennen jene gefdhrliche dyspepsia, welche aus einer
plotzlichen Einsicht und Enttduschung iiber unsre Kost und Tischnachbarschaft entsteht, - den
Nachtisch-Ekel.

283.

Es ist eine feine und zugleich vornehme Selbstbeherrschung, gesetzt, dass man iiberhaupt loben will, immer
nur da zu loben, wo man nicht iibereinstimmt: - im andern Falle wiirde man ja sich selbst loben, was wider
den guten Geschmack geht - freilich eine Selbstbeherrschung, die einen artigen Anlass und Anstoss bietet, um
bestindig missverstanden zu werden. Man muss, um sich diesen wirklichen Luxus von Geschmack und
Moralitit gestatten zu diirfen, nicht unter Tolpeln des Geistes leben, vielmehr unter Menschen, bei denen
Missverstindnisse und Fehlgriffe noch durch ihre Feinheit belustigen, - oder man wird es theuer biissen
miissen! - "Er lobt mich: also giebt er mir Recht" - diese Eselei von Schlussfolgerung verdirbt uns Einsiedlern
das halbe Leben, denn es bringt die Esel in unsre Nachbarschaft und Freundschaft.

284.

Mit einer ungeheuren und stolzen Gelassenheit leben; immer jenseits -. Seine Affekte, sein Fiir und Wider
willkiirlich haben und nicht haben, sich auf sie herablassen, fiir Stunden; sich auf sie setzen, wie auf Pferde,
oft wie auf Esel: - man muss namlich ihre Dummbheit so gut wie ihr Feuer zu niitzen wissen. Seine dreihundert
Vordergriinde sich bewahren; auch die schwarze Brille: denn es giebt Fille, wo uns Niemand in die Augen,
noch weniger in unsre "Griinde" sehn darf. Und jenes spitzbiibische und heitre Laster sich zur Gesellschaft
wihlen, die Hoflichkeit. Und Herr seiner vier Tugenden bleiben, des Muthes, der Einsicht, des Mitgefiihls, der
Einsamkeit. Denn die Einsamkeit ist bei uns eine Tugend, als ein sublimer Hang und Drang der Reinlichkeit,
welcher errith, wie es bei Berithrung von Mensch und Mensch - "in Gesellschaft" - unvermeidlich-unreinlich
zugehn muss. Jede Gemeinschaft macht, irgendwie, irgendwo, irgendwann - "gemein".

285.

Die grossten Ereignisse und Gedanken - aber die grossten Gedanken sind die grossten Ereignisse - werden am
spatesten begriffen: die Geschlechter, welche mit ihnen gleichzeitig sind, erleben solche Ereignisse nicht, - sie
leben daran vorbei. Es geschieht da Etwas, wie im Reich der Sterne. Das Licht der fernsten Sterne kommt am
spatesten zu den Menschen; und bevor es nicht angekommen ist, leugnet der Mensch, dass es dort - Sterne
giebt. "Wie viel Jahrhunderte braucht ein Geist, um begriffen zu werden?" - das ist auch ein Maassstab, damit
schafft man auch eine Rangordnung und Etiquette, wie sie noth thut: fiir Geist und Stern. -

286.

"Hier ist die Aussicht frei, der Geist erhoben". - Es giebt aber eine umgekehrte Art von Menschen, welche
auch auf der Hohe ist und auch die Aussicht frei hat - aber hinab blickt.

287.

- Was ist vornehm? Was bedeutet uns heute noch das Wort "vornehm"? Woran verrith sich, woran erkennt
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man, unter diesem schweren verhidngten Himmel der beginnenden Pobelherrschaft, durch den Alles
undurchsichtig und bleiern wird, den vornehmen Menschen? - Es sind nicht die Handlungen, die ihn
beweisen, - Handlungen sind immer vieldeutig, immer unergriindlich -; es sind auch die "Werke" nicht. Man
findet heute unter Kiinstlern und Gelehrten genug von Solchen, welche durch ihre Werke verrathen, wie eine
tiefe Begierde nach dem Vornehmen hin sie treibt: aber gerade dies Bediirfniss nach dem Vornehmen ist von
Grund aus verschieden von den Bediirfnissen der vornehmen Seele selbst, und geradezu das beredte und
gefihrliche Merkmal ihres Mangels. Es sind nicht die Werke, es ist der Glaube, der hier entscheidet, der hier
die Rangordnung feststellt, um eine alte religiose Formel in einem neuen und tieferen Verstande wieder
aufzunehmen: irgend eine Grundgewissheit, welche eine vornehme Seele iiber sich selbst hat, Etwas, das sich
nicht suchen, nicht finden und vielleicht auch nicht verlieren ldsst.- Die vornehme Seele hat Ehrfurcht vor
sich.-

288.

Es giebt Menschen, welche auf eine unvermeidliche Weise Geist haben, sie mogen sich drehen und wenden,
wie sie wollen, und die Hinde vor die verrédtherischen Augen halten (- als ob die Hand kein Verréther wire!
-): schliesslich kommt es immer heraus, dass sie Etwas haben, das sie verbergen, ndmlich Geist. Eins der
feinsten Mittel, um wenigstens so lange als moglich zu tduschen und sich mit Erfolg diimmer zu stellen als
man ist - was im gemeinen Leben oft so wiinschenswerth ist wie ein Regenschirm -, heisst Begeisterung:
hinzugerechnet, was hinzu gehort, zum Beispiel Tugend. Denn, wie Galiani sagt, der es wissen musste -: vertu
est enthousiasme.

289.

Man hort den Schriften eines Einsiedlers immer auch Etwas von dem Wiederhall der Ode, Etwas von dem
Fliistertone und dem scheuen Umsichblicken der Einsamkeit an; aus seinen stiarksten Worten, aus seinem
Schrei selbst klingt noch eine neue und gefihrlichere Art des Schweigens, Verschweigens heraus. Wer
Jahraus, Jahrein und Tags und Nachts allein mit seiner Seele im vertraulichen Zwiste und Zwiegespriche
zusammengesessen hat, wer in seiner Hohle - sie kann ein Labyrinth, aber auch ein Goldschacht sein - zum
Hohlenbir oder Schatzgriber oder Schatzwéchter und Drachen wurde: dessen Begriffe selber erhalten zuletzt
eine eigne Zwielicht-Farbe, einen Geruch ebenso sehr der Tiefe als des Moders, etwas Unmittheilsames und
Widerwilliges, das jeden Voriibergehenden kalt anblist. Der Einsiedler glaubt nicht daran, dass jemals ein
Philosoph - gesetzt, dass ein Philosoph immer vorerst ein Einsiedler war - seine eigentlichen und letzten
Meinungen in Biichern ausgedriickt habe: schreibt man nicht gerade Biicher, um zu verbergen, was man bei
sich birgt? - ja er wird zweifeln, ob ein Philosoph "letzte und eigentliche" Meinungen iiberhaupt haben kénne,
ob bei ihm nicht hinter jeder Hohle noch eine tiefere Hohle liege, liegen miisse - eine umfianglichere fremdere
reichere Welt iiber einer Oberfliche, ein Abgrund hinter jedem Grunde, unter jeder "Begriindung". Jede
Philosophie ist eine Vordergrunds-Philosophie - das ist ein Einsiedler-Urtheil: "es ist etwas Willkiirliches
daran, dass er hier stehen blieb, zuriickblickte, sich umblickte, dass er hier nicht mehr tiefer grub und den
Spaten weglegte, - es ist auch etwas Misstrauisches daran." Jede Philosophie verbirgt auch eine Philosophie;
jede Meinung ist auch ein Versteck, jedes Wort auch eine Maske.

290.

Jeder tiefe Denker fiirchtet mehr das Verstanden-werden, als das Missverstanden-werden. Am Letzteren leidet
vielleicht seine Eitelkeit; am Ersteren aber sein Herz, sein Mitgefiihl, welches immer spricht: "ach, warum
wollt ihres auch so schwer haben, wie ich?"

291.

Der Mensch, ein vielfaches, verlogenes, kiinstliches und undurchsichtiges Thier, den andern Thieren weniger
durch Kraft als durch List und Klugheit unheimlich, hat das gute Gewissen erfunden, um seine Seele einmal
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als einfach zu geniessen; und die ganze Moral ist eine beherzte lange Filschung, vermoge deren iiberhaupt ein
Genuss im Anblick der Seele moglich wird. Unter diesem Gesichtspunkte gehort vielleicht viel Mehr in den
Begriff "Kunst" hinein, als man gemeinhin glaubt.

292.

Ein Philosoph: das ist ein Mensch, der bestindig ausserordentliche Dinge erlebt, sieht, hort, argwohnt, hofft,
traumt; der von seinen eignen Gedanken wie von Aussen her, wie von Oben und Unten her, als von seiner Art
Ereignissen und Blitzschlidgen getroffen wird; der selbst vielleicht ein Gewitter ist, welches mit neuen Blitzen
schwanger geht; ein verhdngnissvoller Mensch, um den herum es immer grollt und brummt und klafft und
unheimlich zugeht. Ein Philosoph: ach, ein Wesen, das oft von sich davon lauft, oft vor sich Furcht hat, - aber
zu neugierig ist, um nicht immer wieder zu sich zu kommen......

293.

Ein Mann, der sagt: "das gefillt mir, das nehme ich zu eigen und will es schiitzen und gegen Jedermann
vertheidigen"; ein Mann, der eine Sache fiihren, einen Entschluss durchfiihren, einem Gedanken Treue
wahren, ein Weib festhalten, einen Verwegenen strafen und niederwerfen kann; ein Mann, der seinen Zorn
und sein Schwert hat, und dem die Schwachen, Leidenden, Bedringten, auch die Thiere gern zufallen und von
Natur zugehoren, kurz ein Mann, der von Natur Herr ist, - wenn ein solcher Mann Mitleiden hat, nun! dies
Mitleiden hat Werth! Aber was liegt am Mitleiden Derer, welche leiden! Oder Derer, welche gar Mitleiden
predigen! Es giebt heute fast tiberall in Europa eine krankhafte Empfindlichkeit und Reizbarkeit fiir Schmerz,
insgleichen eine widrige Unenthaltsamkeit in der Klage, eine Verzartlichung, welche sich mit Religion und
philosophischem Krimskrams zu etwas Hoherem aufputzen mochte, - es giebt einen formlichen Cultus des
Leidens. Die Unménnlichkeit dessen, was in solchen Schwirmerkreisen "Mitleid" getauft wird, springt, wie
ich meine, immer zuerst in die Augen. - Man muss diese neueste Art des schlechten Geschmacks kriftig und
griindlich in den Bann thun; und ich wiinsche endlich, dass man das gute Amulet "gai saber" sich dagegen um
Herz und Hals lege, - "frohliche Wissenschaft", um es den Deutschen zu verdeutlichen.

294,

Das olympische Laster. - Jenem Philosophen zum Trotz, der als dchter Engldnder dem Lachen bei allen
denkenden Kd&pfen eine iible Nachrede zu schaffen suchte - "das Lachen ist ein arges Gebreste der
menschlichen Natur, welches jeder denkende Kopf zu iiberwinden bestrebt sein wird" (Hobbes) -, wiirde ich
mir sogar eine Rangordnung der Philosophen erlauben, je nach dem Range ihres Lachens - bis hinauf zu
denen, die des goldnen Gelichters fihig sind. Und gesetzt, dass auch Gétter philosophiren, wozu mich
mancher Schluss schon gedringt hat -, so zweifle ich nicht, dass sie dabei auch auf eine tibermenschliche und
neue Weise zu lachen wissen - und auf Unkosten aller ernsten Dinge! Gotter sind spottlustig: es scheint, sie
konnen selbst bei heiligen Handlungen das Lachen nicht lassen.

295.

Das Genie des Herzens, wie es jener grosse Verborgene hat, der Versucher-Gott und geborene Rattenfianger
der Gewissen, dessen Stimme bis in die Unterwelt jeder Seele hinabzusteigen weiss, welcher nicht ein Wort
sagt, nicht einen Blick blickt, in dem nicht eine Riicksicht und Falte der Lockung lige, zu dessen
Meisterschaft es gehort, dass er zu scheinen versteht - und nicht Das, was er ist, sondern was Denen, die ihm
folgen, ein Zwang mehr ist, um sich immer niher an ihn zu dringen, um ihm immer innerlicher und
griindlicher zu folgen: - das Genie des Herzens, das alles Laute und Selbstgefillige verstummen macht und
horchen lehrt, das die rauhen Seelen glittet und ihnen ein neues Verlangen zu kosten giebt, - still zu liegen
wie ein Spiegel, dass sich der tiefe Himmel auf ihnen spiegele -; das Genie des Herzens, das die tdlpische und
iberrasche Hand zogern und zierlicher greifen lehrt; das den verborgenen und vergessenen Schatz, den
Tropfen Giite und siisser Geistigkeit unter tritbem dickem FEise errdth und eine Wiinschelruthe fiir jedes Korn
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Goldes ist, welches lange im Kerker vielen Schlamms und Sandes begraben lag; das Genie des Herzens, von
dessen Beriihrung jeder reicher fortgeht, nicht begnadet und tiberrascht, nicht wie von fremdem Gute begliickt
und bedriickt, sondern reicher an sich selber, sich neuer als zuvor, aufgebrochen, von einem Thauwinde
angeweht und ausgehorcht, unsicherer vielleicht, zirtlicher zerbrechlicher zerbrochener, aber voll
Hoffnungen, die noch keinen Namen haben, voll neuen Willens und Strémens, voll neuen Unwillens und
Zuriickstromens...... aber was thue ich, meine Freunde? Von wem rede ich zu euch? Vergass ich mich soweit,
dass ich euch nicht einmal seinen Namen nannte? es sei denn, dass ihr nicht schon von selbst erriethet, wer
dieser fragwiirdige Geist und Gott ist, der in solcher Weise gelobt sein will. Wie es nimlich einem jeden
ergeht, der von Kindesbeinen an immer unterwegs und in der Fremde war, so sind auch mir manche seltsame
und nicht ungefihrliche Geister iiber den Weg gelaufen, vor Allem aber der, von dem ich eben sprach, und
dieser immer wieder, kein Geringerer namlich, als der Gott Dionysos, jener grosse Zweideutige und
Versucher Gott, dem ich einstmals, wie ihr wisst, in aller Heimlichkeit und Ehrfurcht meine Erstlinge
dargebracht habe - als der Letzte, wie mir scheint, der ihm ein Opfer dargebracht hat: denn ich fand Keinen,
der es verstanden hiitte, was ich damals that. Inzwischen lernte ich Vieles, Allzuvieles iiber die Philosophie
dieses Gottes hinzu, und, wie gesagt, von Mund zu Mund, - ich, der letzte jiinger und Eingeweihte des Gottes
Dionysos: und ich diirfte wohl endlich einmal damit anfangen, euch, meinen Freunden, ein Wenig, so weit es
mir erlaubt ist, von dieser Philosophie zu kosten zu geben? Mit halber Stimme, wie billig: denn es handelt
sich dabei um mancherlei Heimliches, Neues, Fremdes, Wunderliches, Unheimliches. Schon dass Dionysos
ein Philosoph ist, und dass also auch Gétter philosophiren, scheint mir eine Neuigkeit, welche nicht
unverfinglich ist und die vielleicht gerade unter Philosophen Misstrauen erregen mochte, - unter euch, meine
Freunde, hat sie schon weniger gegen sich, es sei denn, dass sie zu spit und nicht zur rechten Stunde kommt:
denn ihr glaubt heute ungern, wie man mir verrathen hat, an Gott und Gétter. Vielleicht auch, dass ich in der
Freimiithigkeit meiner Erzdhlung weiter gehn muss, als den strengen Gewohnheiten eurer Ohren immer
liebsam ist? Gewisslich gieng der genannte Gott bei dergleichen Zwiegesprichen weiter, sehr viel weiter, und
war immer um viele Schritt mir voraus.... ja ich wiirde, falls es erlaubt wire, ihm nach Menschenbrauch
schone feierliche Prunk- und Tugendnamen beizulegen, viel Riihmens von seinem Forscher- und
Entdecker-Muthe, von seiner gewagten Redlichkeit, Wahrhaftigkeit und Liebe zur Weisheit zu machen haben.
Aber mit all diesem ehrwiirdigen Plunder und Prunk weiss ein solcher Gott nichts anzufangen. "Behalte dies,
wiirde er sagen, fiir dich und deines Gleichen und wer sonst es nothig hat! Ich - habe keinen Grund, meine
Blosse zu decken!" - Man errith: es fehlt dieser Art von Gottheit und Philosophen vielleicht an Scham? - So
sagte er einmal: "unter Umstédnden liebe ich den Menschen - und dabei spielte er auf Ariadne an, die zugegen
war -: der Mensch ist mir ein angenehmes tapferes erfinderisches Thier, das auf Erden nicht seines Gleichen
hat, es findet sich in allen Labyrinthen noch zurecht. Ich bin ihm gut: ich denke oft dariiber nach, wie ich ihn
noch vorwirts bringe und ihn stirker, boser und tiefer mache, als er ist." - "Stirker, boser und tiefer?" fragte
ich erschreckt. "Ja, sagte er noch Ein Mal, stirker, boser und tiefer; auch schoner" - und dazu liachelte der
Versucher-Gott mit seinem halkyonischen Licheln, wie als ob er eben eine bezaubernde Artigkeit gesagt
habe. Man sieht hier zugleich: es fehlt dieser Gottheit nicht nur an Scham -; und es giebt iiberhaupt gute
Griinde dafiir, zu muthmaassen, dass in einigen Stiicken die Gétter insgesammt bei uns Menschen in die
Schule gehn koénnten. Wir Menschen sind - menschlicher...

296.

Ach, was seid ihr doch, ihr meine geschriebenen und gemalten Gedanken! Es ist nicht lange her, da wart ihr
noch so bunt, jung und boshaft, voller Stacheln und geheimer Wiirzen, dass ihr mich niesen und lachen
machtet - und jetzt? Schon habt ihr eure Neuheit ausgezogen, und einige von euch sind, ich fiirchte es, bereit,
zu Wahrheiten zu werden: so unsterblich sehn sie bereits aus, so herzbrechend rechtschaffen, so langweilig!
Und war es jemals anders? Welche Sachen schreiben und malen wir denn ab, wir Mandarinen mit
chnesischem Pinsel, wir Verewiger der Dinge, welche sich schreiben lassen, was vermogen wir denn allein
abzumalen? Ach, immer nur Das, was eben welk werden will und anféngt, sich zu verriechen! Ach, immer
nur abziehende und erschopfte Gewitter und gelbe spéte Gefiihle! Ach, immer nur Végel, die sich miide
flogen und verflogen und sich nun mit der Hand haschen lassen, - mit unserer Hand! Wir verewigen, was
nicht mehr lange leben und fliegen kann, miide und miirbe Dinge allein! Und nur euer Nachmittag ist es, ihr
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meine geschriebenen und gemalten Gedanken, fiir den allein ich Farben habe, viel Farben vielleicht, viel
bunte Zartlichkeiten und fiinfzig Gelbs und Brauns und Griins und Roths: - aber Niemand errédth mir daraus,
wie ihr in eurem Morgen aussahet, ihr plotzlichen Funken und Wunder meiner Einsamkeit, ihr meine alten
geliebten - - schlimmen Gedanken!

Aus hohen Bergen.
Nachgesang.

Oh Lebens Mittag! Feierliche Zeit! Oh Sommergarten! Unruhig Gliick im Stehn und Spihn und Warten: - Der
Freunde harr' ich, Tag und Nacht bereit, Wo bleibt ihr Freunde? Kommt! 's ist Zeit! 's ist Zeit!

War's nicht fiir euch, dass sich des Gletschers Grau Heut schmiickt mit Rosen? Euch sucht der Bach,
sehnsiichtig dringen, stossen Sich Wind und Wolke hoher heut in's Blau, Nach euch zu spihn aus fernster
Vogel-Schau.

Im Hochsten ward fiir euch mein Tisch gedeckt - Wer wohnt den Sternen So nahe, wer des Abgrunds grausten

- Da seid ihr, Freunde! - Weh, doch ich bin's nicht, Zu dem ihr wolltet? Thr z6gert, staunt - ach, dass ihr lieber
grolltet! Ich - bin's nicht mehr? Vertauscht Hand, Schritt, Gesicht? Und was ich bin, euch Freunden - bin ich's
nicht?

Ein Andrer ward ich? Und mir selber fremd? Mir selbst entsprungen? Ein Ringer, der zu oft sich selbst
bezwungen? Zu oft sich gegen eigne Kraft gestemmt, Durch eignen Sieg verwundet und gehemmt?

Ich suchte, wo der Wind am schérfsten weht? Ich lernte wohnen, Wo Niemand wohnt, in 6den Eisbdr-Zonen,
Verlernte Mensch und Gott, Fluch und Gebet? Ward zum Gespenst, das iiber Gletscher geht?

- Thr alten Freunde! Seht! Nun blickt ihr bleich, Voll Lieb' und Grausen! Nein, geht! Ziirnt nicht! Hier -
konntet ihr nicht hausen: Hier zwischen fernstem Eis- und Felsenreich - Hier muss man Jédger sein und
gemsengleich.

Ein schlimmer Jager ward ich! - Seht, wie steil Gespannt mein Bogen! Der Stérkste war's, der solchen Zug
Ihr wendet euch? - Oh Herz, du trugst genung, Stark blieb dein Hoffen: Halt neuen Freunden deine Thiiren
offen! Die alten lass! Lass die Erinnerung! Warst einst du jung, jetzt - bist du besser jung!

Was je uns kniipfte, Einer Hoffnung Band, - Wer liest die Zeichen, Die Liebe einst hineinschrieb, noch, die
bleichen? Dem Pergament vergleich ich's, das die Hand zu fassen _scheut_, - ihm gleich verbriunt, verbrannt.

Nicht Freunde mehr, das sind - wie nenn' ich's doch? - Nur Freunds-Gespenster! Das klopft mir wohl noch
Nachts an Herz und Fenster, Das sieht mich an und spricht: "wir _waren's_ doch?"-- Oh welkes Wort, das
einst wie Rosen roch!

Oh Jugend-Sehnen, das sich missverstand! Die ich ersehnte, Die ich mir selbst verwandt-verwandelt wihnte,
Dass alt sie wurden, hat sie weggebannt: Nur wer sich wandelt, bleibt mit mir verwandt.

Oh Lebens Mittag! Zweite Jugendzeit! Oh Sommergarten! Unruhig Gliick im Stehn und Spihn und Warten!
Der Freunde harr' ich, Tag und Nacht bereit, Der neuen Freunde! Kommt! 's ist Zeit! 's ist Zeit!



