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Der du mit dem Flammenspeere Meiner Seele Eis zertheilt, Dass sie brausend nun zum Meere Threr hochsten
Hoffnung eilt: Heller stets und stets gesunder, Frei im liebevollsten Muss Also preist sie deine Wunder,
Schonster Januarius!

Was hier "hoéchste Hoffnung" heisst, wer kann dariiber im Zweifel sein, der als Schluss des vierten Buchs die
diamantene Schonheit der ersten Worte des Zarathustra aufglédnzen sieht? - Oder der die granitnen Sitze am
Ende des dritten Buchs liest, mit denen sich ein Schicksal fiir alle Zeiten zum ersten Male in Formeln fasst? -
Die Lieder des Prinzen Vogelfrei, zum besten Theil in Sicilien gedichtet, erinnern ganz ausdriicklich an den
provencialischen Begriff der "gaya scienza", an jene Einheit von Sénger, Ritter und Freigeist, mit der sich
jene wunderbare Friihkultur der Provencalen gegen alle zweideutigen Culturen abhebt; das allerletzte Gedicht
zumal, "anden Mistral", ein ausgelassenes Tanzlied, in dem, mit Verlaub! tiber die Moral hinweggetanzt wird,
ist ein vollkommner Provengalismus. -

Also sprach Zarathustra.

Ein Buch fiir Alle und Keinen.

Ich erzdhle nunmehr die Geschichte des Zarathustra. Die Grundconception des Werks, der
Ewige-Wiederkunfts-Gedanke, diese hochste Formel der Bejahung, die iiberhaupt erreicht werden kann -,
gehort in den August des Jahres 1881: er ist auf ein Blatt hingeworfen, mit der Unterschrift: "6000 Fuss
jenseits von Mensch und Zeit". Ich gieng an jenem Tage am See von Silvaplana durch die Wilder; bei einem
michtigen pyramidal aufgethiirmten Block unweit Surlei machte ich Halt. Da kam mir dieser Gedanke. -
Rechne ich von diesem Tage ein paar Monate zuriick, so finde ich, als Vorzeichen, eine plétzliche und im
Tiefsten entscheidende Veridnderung meines Geschmacks, vor Allem in der Musik. Man darf vielleicht den
ganzen Zarathustra unter die Musik rechnen; - sicherlich war eine Wiedergeburt in der Kunst zu horen, eine
Vorausbedingung dazu. In einem kleinen Gebirgsbade unweit Vicenza, Recoaro, wo ich den Friihling des
Jahrs 1881 verbrachte, entdeckte ich, zusammen mit meinem maéstro und Freunde Peter Gast, einem
gleichfalls "Wiedergebornen", dass der Phonix Musik mit leichterem und leuchtenderem Gefieder, als er je
gezeigt, an uns voriiberflog. Rechne ich dagegen von jenem Tage an vorwirts, bis zur plotzlichen und unter
den unwahrscheinlichsten Verhiltnissen eintretenden Niederkunft im Februar 1883 - die Schlusspartie,
dieselbe, aus der ich im Vorwort ein paar Sitze citirt habe, wurde genau in der heiligen Stunde fertig gemacht,
in der Richard Wagner in Venedig starb - so ergeben sich achtzehn Monate fiir die Schwangerschaft. Diese
Zahl gerade von achtzehn Monaten diirfte den Gedanken nahelegen, unter Buddhisten wenigstens, dass ich im
Grunde ein Elephanten-Weibchen bin. - In die Zwischenzeit gehort die "gaya scienza”, die hundert Anzeichen
der Nihe von etwas Unvergleichlichem hat; zuletzt giebt sie den Anfang des Zarathustra selbst noch, sie giebt
im vorletzten Stiick des vierten Buchs den Grundgedanken des Zarathustra. - Insgleichen gehort in diese
Zwischenzeit jener Hymnus auf das Leben (fiir gemischten Chor und Orchester), dessen Partitur vor zwei
Jahren bei E. W. Fritzsch in Leipzig erschienen ist: ein vielleicht nicht unbedeutendes Symptom fiir den
Zustand dieses Jahres, wo das ja sagende Pathos par excellence, von mir das tragische Pathos genannt, im
hochsten Grade mir innewohnte. Man wird ihn spiter einmal zu meinem Gedéchtniss singen. - Der Text,
ausdriicklich bemerkt, weil ein Missverstiandniss dariiber im Umlauf ist, ist nicht von mir: er ist die
erstaunliche Inspiration einer jungen Russin, mit der ich damals befreundet war, des Friulein Lou von
Salomé. Wer den letzten Worten des Gedichts liberhaupt einen Sinn zu entnehmen weiss, wird errathen,
warum ich es vorzog und bewunderte: sie haben Grosse. Der Schmerz gilt nicht als Einwand gegen das
Leben: "Hast du kein Gliick mehr iibrig mir zu geben, wohlan! noch hast du deine Pein..." Vielleicht hat auch
meine Musik an dieser Stelle Grosse. (Letzte Note der Oboe cis nicht c. Druckfehler.) - Den darauf folgenden
Winter lebte ich in jener anmuthig stillen Bucht von Rapallo unweit Genua, die sich zwischen Chiavari und
dem Vorgebirge Porto fino einschneidet. Meine Gesundheit war nicht die beste; der Winter kalt und iiber die
Maassen regnerisch; ein kleines Albergo, unmittelbar am Meer gelegen, so dass die hohe See nachts den
Schlaf unméglich machte, bot ungefihr in Allem das Gegentheil vom Wiinschenswerthen. Trotzdem und
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beinahe zum Beweis meines Satzes, dass alles Entscheidende "trotzdem", entsteht, war es dieser Winter und
diese Ungunst der Verhiltnisse, unter denen mein Zarathustra entstand. - Den Vormittag stieg ich in siidlicher
Richtung auf der herrlichen Strasse nach Zoagli hin in die Hohe, an Pinien vorbei und weitaus das Meer
iberschauend; des Nachmittags, so oft es nur die Gesundheit erlaubte, umgieng ich die ganze Bucht von Santa
Margherita bis hinter nach Porto fino. Dieser Ort und diese Landschaft ist durch die grosse Liebe, welche der
unvergessliche deutsche Kaiser Friedrich der Dritte fiir sie fiihlte, meinem Herzen noch néher geriickt; ich war
zufillig im Herbst 1886 wieder an dieser Kiiste, als er zum letzten Mal diese kleine vergessne Welt von Gliick
besuchte. - Auf diesen beiden Wegen fiel mir der ganze erste Zarathustra ein, vor Allem Zarathustra selber,
als Typus: richtiger, er iiberfiel mich...

2.

Um diesen Typus zu verstehn, muss man sich zuerst seine physiologische Voraussetzung klar machen: sie ist
das, was ich die grosse Gesundheit nenne. Ich weiss diesen Begriff nicht besser, nicht personlicher zu
erldutern, als ich es schon gethan habe, in einem der Schlussabschnitte des fiinften Buchs der "gaya scienza".
"Wir Neuen, Namenlosen, Schlechtverstindlichen - heisst es daselbst - wir Frithgeburten einer noch
unbewiesenen Zukunft, wir bediirfen zu einem neuen Zwecke auch eines neuen Mittels, ndmlich einer neuen
Gesundheit, einer stirkeren gewitzteren zdheren verwegneren lustigeren, als alle Gesundheiten bisher waren.
Wessen Seele darnach diirstet, den ganzen Umfang der bisherigen Werthe und Wiinschbarkeiten erlebt und
alle Kiisten dieses idealischen “Mittelmeers™ umschifft zu haben, wer aus den Abenteuern der eigensten
Erfahrung wissen will, wie es einem Eroberer und Entdecker des Ideals zu Muthe ist, insgleichen einem
Kiinstler, einem Heiligen, einem Gesetzgeber, einem Weisen, einem Gelehrten, einem Frommen, einem
Gottlich-Abseitigen alten Stils: der hat dazu zu allererst Eins nothig, die grosse Gesundheit - eine solche,
welche man nicht nur hat, sondern auch bestindig noch erwirbt und erwerben muss, weil man sie immer
wieder preisgiebt, preisgeben muss... Und nun, nachdem wir lange dergestalt unterwegs waren, wir
Argonauten des Ideals, muthiger vielleicht als klug ist und Oft genug schiffbriichig und zu Schaden
gekommen, aber, wie gesagt, gesiinder als man es uns erlauben mochte, gefihrlich gesund, immer wieder
gesund, - will es. uns scheinen, als ob wir, zum Lohn dafiir, ein noch unentdecktes Land vor uns haben,
dessen Grenzen noch Niemand abgesehn hat, ein jenseits aller bisherigen Linder und Winkel des Ideals, eine
Welt so iiberreich an Schonem, Fremdem, Fragwiirdigem, Furchtbarem und Géttlichem, dass unsre Neugierde
sowohl als unser Besitzdurst ausser sich gerathen sind - ach, dass wir nunmehr durch Nichts mehr zu
ersittigen sind!... Wie konnten wir uns, nach solchen Ausblicken und mit einem solchen Heisshunger in
Wissen und Gewissen, noch am gegenwértigen Menschen. geniigen lassen? Schlimm genug, aber es ist
unvermeidlich, dass wir seinen wiirdigsten Zielen und Hoffnungen nun mit einem iibel aufrecht erhaltenen
Ernste zusehn und vielleicht nicht einmal mehr zusehn... Ein andres Ideal 1duft vor uns her, ein wunderliches,
versucherisches, gefahrenreiches Ideal, zu dem wir Niemanden iiberreden mochten, weil wir Niemandem so
leicht das Recht darauf zugestehn: das Ideal eines Geistes, der naiv, das heisst ungewollt und aus
iberstromender Fiille und Méchtigkeit mit Allem spielt, was bisher heilig, gut, unberiihrbar, gottlich hiess; fiir
den das Hochste, woran das Volk billigerweise sein Werthmaass hat, bereits so viel wie Gefahr, Verfall,
Erniedrigung oder, mindestens, wie Erholung, Blindheit, zeitweiliges Selbstvergessen bedeuten wiirde; das
Ideal eines menschlich-iibermenschlichen Wohlseins und Wohlwollens, welches oft genug unmenschlich
erscheinen wird, zum Beispiel, wenn es sich neben den ganzen bisherigen Erdenernst, neben alle bisherige
Feierlichkeit in Gebédrde, Wort, Klang, Blick, Moral und Aufgabe wie deren leibhafteste unfreiwillige Parodie
hinstellt - und mit dem, trotzalledem, vielleicht der grosse Ernst erst anhebt, das eigentliche Fragezeichen erst
gesetzt wird, das Schicksal der Seele sich wendet, der Zeiger riickt, die Tragddie beginnt."

3.

- Hat jemand, Ende des neunzehnten Jahrhunderts, einen deutlichen Begriff davon, was Dichter starker
Zeitalter Inspiration nannten? Im andren Falle will ich's beschreiben. Mit dem geringsten Rest von
Aberglauben in sich wiirde man in der That die Vorstellung, bloss Incarnation, bloss Mundstiick, bloss
medium iibermichtiger Gewalten zu sein, kaum abzuweisen wissen. Der Begriff Offenbarung, in dem Sinn,
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dass plotzlich, mit unsiglicher Sicherheit und Feinheit, Etwas sichtbar, horbar wird, Etwas, das Einen im
Tiefsten erschiittert und umwirft, beschreibt einfach den Thatbestand. Man hort, man sucht nicht; man nimmt,
man fragt nicht, wer da giebt; wie ein Blitz leuchtet ein Gedanke auf, mit Nothwendigkeit, in der Form ohne
Zdgern, - ich habe nie eine Wahl gehabt. Eine Entziikkung, deren ungeheure Spannung sich mitunter in einen
Thridnenstrom auslost, bei der der Schritt unwillkiirlich bald stiirmt, bald langsam wird; ein vollkommnes
Ausser-sich-sein mit dem distinktesten Bewusstsein einer Unzahl feiner Schauder und Uberrieselungen bis in
die Fusszehen; eine Gliickstiefe, in der das Schmerzlichste und Diisterste nicht als Gegensatz wirkt, sondern
als bedingt, als herausgefordert, sondern als eine nothwendige Farbe innerhalb eines solchen Lichtiiberflusses;
ein Instinkt rhythmischer Verhiltnisse, der weite Rdume von Formen iiberspannt - die Linge, das Bediirfniss
nach einem weitgespannten Rhythmus ist beinahe das Maass fiir die Gewalt der Inspiration, eine Art
Ausgleich gegen deren Druck und Spannung... Alles geschieht im hochsten Grade unfreiwillig, aber wie in
einem Sturme von Freiheits-Gefiihl, von Unbedingtsein, von Macht, von Géttlichkeit... Die Unfreiwilligkeit
des Bildes, des Gleichnisses ist das Merkwiirdigste; man hat keinen Begriff mehr, was Bild, was Gleichniss
ist, Alles bietet sich als der nichste, der richtigste, der einfachste Ausdruck. Es scheint wirklich, um an ein
Wort Zarathustra's zu erinnern, als ob die Dinge selber herankdmen und sich zum Gleichnisse anbéten (- "hier
kommen alle Dinge liebkosend zu deiner Rede und schmeicheln dir: denn sie wollen auf deinem Riicken
reiten. Auf jedem Gleichniss reitest du hier zu jeder Wahrheit. Hier springen dir alles Seins Worte und
Wort-Schreine auf; alles Sein will hier Wort werden, alles Werden will von dir reden lernen -"). Dies ist
meine Erfahrung von Inspiration; ich zweifle nicht, dass man Jahrtausende zuriickgehn muss, um jemanden zu
finden, der mir sagen darf "es ist auch die meine".

4.

Ich lag ein Paar Wochen hinterdrein in Genua krank. Dann folgte ein schwermiithiger Friihling in Rom, wo
ich das Leben hinnahm - es war nicht leicht. Im Grunde verdross mich dieser fiir den Dichter des Zarathustra
unanstidndigste Ort der Erde, den ich nicht freiwillig gewéhlt hatte, iiber die Maassen; ich versuchte
loszukommen, - ich wollte nach Aquila, dem Gegenbegriff von Rom, aus Feindschaft gegen Rom gegriindet,
wie ich einen Ort dereinst griinden werde, die Erinnerung an einen Atheisten und Kirchenfeind comme il faut,
an einen meiner Nichstverwandten, den grossen Hohenstaufen-Kaiser Friedrich den Zweiten. Aber es war ein
Verhingniss bei dem Allen: ich musste wieder zuriick. Zuletzt gab ich mich mit der piazza Barberini
zufrieden, nachdem mich meine Miihe um eine anti-christliche Gegend miide gemacht hatte. Ich fiirchte, ich
habe einmal, um schlechten Geriichen moglichst aus dem Wege zu gehn, im palazzo del Quirinale selbst
nachgefragt, ob man nicht ein stilles Zimmer fiir einen Philosophen habe. - Auf einer loggia hoch iiber der
genannten piazza, von der aus man Rom iibersieht und tief unten die fontana rauschen hort, wurde jenes
einsamste Lied gedichtet, das je gedichtet worden ist, das Nachtlied; um diese Zeit gieng immer eine Melodie
von unsiglicher Schwermuth um mich herum, deren Refrain ich in den Worten wiederfand "todt vor
Unsterblichkeit..." Im Sommer, heimgekehrt zur heiligen Stelle, wo der erste Blitz des Zarathustra-Gedankens
mir geleuchtet hatte, fand ich den zweiten Zarathustra. Zehn Tage geniigten; ich habe in keinem Falle, weder
beim ersten, noch beim dritten und letzten mehr gebraucht. Im Winter darauf, unter dem halkyonischen
Himmel Nizza's, der damals zum ersten Male in mein Leben hineingldnzte, fand ich den dritten Zarathustra -
und war fertig. Kaum ein Jahr, fiir's Ganze gerechnet. Viele verborgne Flecke und Hohen aus der Landschaft
Nizza's sind mir durch unvergessliche Augenblicke geweiht; jene entscheidende Partie, welche den Titel "von
alten und neuen Tafeln" trigt, wurde im beschwerlichsten Aufsteigen von der Station zu dem wunderbaren
maurischen Felsenneste Eza gedichtet, - die Muskel-Behendheit war bei mir immer am grossten, wenn die
schopferische Kraft am reichsten floss. Der Leib ist begeistert: lassen wir die "Seele" aus dem Spiele... Man
hat mich oft tanzen sehn konnen; ich konnte damals, ohne einen Begriff von Ermiidung, sieben, acht Stunden
auf Bergen unterwegs sein. Ich schlief gut, ich lachte viel -, ich war von einer vollkomm[n]en Riistigkeit und
Geduld.

Abgesehn von diesen Zehn-Tage-Werken waren die Jahre wihrend und vor Allem nach dem Zarathustra ein
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Nothstand ohne Gleichen. Man biisst es theuer, unsterblich zu sein: man stirbt dafiir mehrere Male bei
Lebzeiten. - Es giebt Etwas, das ich die rancune des Grossen nenne: alles Grosse, ein Werk, eine That, wendet
sich, einmal vollbracht, unverziiglich gegen den, der sie that. Ebendamit, dass er sie that, ist er nunmehr
schwach - er hilt seine That nicht mehr aus, er sieht ihr nicht mehr in's Gesicht. Etwas hinter sich zu haben,
das man nie wollen durfte, Etwas, worin der Knoten im Schicksal der Menschheit eingekniipft ist - und es
nunmehr auf sich haben!... Es zerdriickt beinahe.. - Die rancune des Grossen! - Ein Andres ist die schauerliche
Stille, die man um sich hort. Die Einsamkeit hat sieben Hiute; es geht Nichts mehr hindurch. Man kommt zu
Menschen, man begriisst Freunde: neue Ode, kein Blick griisst mehr. Im besten Falle eine Art Revolte. Eine
solche Revolte erfuhr ich, in sehr verschiednem Grade, aber fast von Jedermann, der mir nahe stand; es
scheint, dass Nichts tiefer beleidigt als plotzlich eine Distanz merken zu lassen, - die vornehmen Naturen, die
nicht zu leben wissen, ohne zu verehren, sind selten. - Ein Drittes ist die absurde Reizbarkeit der Haut gegen
kleine Stiche, eine Art Hiilflosigkeit vor allem Kleinen. Diese scheint mir in der ungeheuren Verschwendung
aller Defensiv-Krifte bedingt, die jede schopferische That, jede That aus dem Eigensten, Innersten, Untersten
heraus zur Voraussetzung hat. Die kleinen Defensiv-Vermdgen sind damit gleichsam ausgehingt; es fliesst
ihnen keine Kraft mehr zu. - Ich wage noch anzudeuten, dass man schlechter verdaut, ungern sich bewegt, den
Frostgefiihlen, auch dem Misstrauen allzu offen steht, - dem Misstrauen, das in vielen Fillen bloss ein
atiologischer Fehlgriff ist. In einem solchen Zustande empfand ich einmal die Néhe einer Kuhheerde, durch
Wiederkehr milderer, menschenfreundlicherer Gedanken, noch bevor ich sie sah: das hat Warme in sich...

6.

Dieses Werk steht durchaus fiir sich. Lassen wir die Dichter bei Seite: es ist vielleicht iiberhaupt nie Etwas aus
einem gleichen Uberfluss von Kraft heraus gethan worden. Mein Begriff "dionysisch" wurde hier hochste
That; an ihr gemessen erscheint der ganze Rest von menschlichem Thun als arm und bedingt. Dass ein
Goethe, ein Shakespeare nicht einen Augenblick in dieser ungeheuren Leidenschaft und Hohe zu athmen
wissen wiirde, dass Dante, gegen Zarathustra gehalten, bloss ein Gldubiger ist und nicht Einer, der die
Wabhrheit erst schafft, ein weltregierender Geist, ein Schicksal dass die Dichter des Veda Priester sind und
nicht einmal wiirdig, die Schuhsohlen eines Zarathustra zu 16sen, das ist Alles das Wenigste und giebt keinen
Begriff von der Distanz, von der azurnen Einsamkeit, in der dies Werk lebt. Zarathustra hat ein ewiges Recht
zu sagen: "ich schliesse Kreise um mich und heilige Grenzen; immer Wenigere steigen mit mir auf immer
hohere Berge, - ich baue ein Gebirge aus immer heiligeren Bergen." Man rechne den Geist und die Giite aller
grossen Seelen in Eins: alle zusammen wiren nicht im Stande, Eine Rede Zarathustras hervorzubringen. Die
Leiter ist ungeheuer, auf der er auf und nieder steigt; er hat weiter gesehn, weiter gewollt, weiter gekonnt, als
irgend ein Mensch. Er widerspricht mit jedem Wort, dieser jasagendste aller Geister; in ihm sind alle
Gegensiitze zu einer neuen Einheit gebunden. Die hochsten und die untersten Krifte der menschlichen Natur,
das Siisseste, Leichtfertigste und Furchtbarste stromt aus Einem Born mit unsterblicher Sicherheit hervor.
Man weiss bis dahin nicht, was Hohe, was Tiefe ist; man weiss noch weniger, was Wahrheit ist. Es ist kein
Augenblick in dieser Offenbarung der Wahrheit, der schon vorweggenommen, von Einem der Grossten
errathen worden wire. Es giebt keine Weisheit, keine Seelen-Erforschung, keine Kunst zu reden vor
Zarathustra; das Néchste, das Alltdglichste redet hier von unerhdrten Dingen. Die Sentenz von Leidenschaft
zitternd; die Beredsamkeit Musik geworden; Blitze vorausgeschleudert nach bisher unerrathenen Zukiinften.
Die méchtigste Kraft zum Gleichniss, die bisher da war, ist arm und Spielerei gegen diese Riickkehr der
Sprache zur Natur der Bildlichkeit. - Und wie Zarathustra herabsteigt und zu Jedem das Giitigste sagt! Wie er
selbst seine Widersacher, die Priester, mit zarten Hianden anfasst und mit ihnen an ihnen leidet! - Hier ist in
jedem Augenblick der Mensch iiberwunden, der Begriff "Ubermensch" ward hier hochste Realitiit, - in einer
unendlichen Ferne liegt alles das, was bisher gross am Menschen hiess, unter ihm. Das Halkyonische, die
leichten Fiisse, die Allgegenwart von Bosheit und Ubermuth und was sonst Alles typisch ist fiir den Typus
Zarathustra. ist nie getraumt worden als wesentlich zur Grosse. Zarathustra fiihlt sich gerade in diesem
Umfang an Raum, in dieser Zuginglichkeit zum Entgegengesetzten als die hochste Art alles Seienden; und
wenn man hort, wie er diese definirt, so wird man darauf verzichten, nach seinem Gleichniss zu suchen.

- die Seele, welche die lingste Leiter hat und am tiefsten hinunter kann,
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die umfinglichste Seele, welche am weitesten in sich laufen und irren und schweifen kann,

die nothwendigste, welche sich mit Lust in den Zufall stiirzt,

die seiende Seele, welche ins Werden, die habende, welche ins Wollen und Verlangen will -

die sich selber fliechende, welche sich selber in weitesten Kreisen einholt,

die weiseste Seele, welcher die Narrheit am siissesten zuredet,

die sich selber liebendste, in der alle Dinge ihr Stromen und Wiederstromen und Ebbe und Fluth haben - -
Aber das ist der Begriff des Dionysos selbst. Eben dahin fiihrt eine andre Erwédgung. Das psychologische
Problem im Typus des Zarathustra ist, wie der, welcher in einem unerhorten Grade Nein sagt, Nein thut, zu
Allem, wozu man bisher Ja sagte, trotzdem der Gegensatz eines neinsagenden Geistes sein kann; wie der das
Schwerste von Schicksal, ein Verhidngniss von Aufgabe tragende Geist trotzdem der leichteste und jenseitigste
sein kann - Zarathustra ist ein Ténzer -; wie der, welcher die hirteste, die furchtbarste Einsicht in die Realitit
hat, welcher den "abgriindlichsten Gedanken" gedacht hat, trotzdem darin keinen Einwand gegen das Dasein,
selbst nicht gegen dessen ewige Wiederkunft findet, - vielmehr einen Grund noch hinzu, das ewige Ja zu allen
Dingen selbst zu sein, "das ungeheure unbegrenzte Ja- und Amen-sagen"... "In alle Abgriinde trage ich noch
mein segnendes Jasagen"... Aber das ist der Begriff des Dionysos noch einmal.

7.

- Welche Sprache wird ein solcher Geist reden, wenn er mit sich allein redet? Die Sprache des Dithyrambus.
Ich bin der Erfinder des Dithyrambus. Man hore, wie Zarathustra vor Sonnenaufgang (III, 18) mit sich redet:
ein solches smaragdenes Gliick, eine solche gottliche Zirtlichkeit hatte noch keine Zunge vor mir. Auch die
tiefste Schwermuth eines solchen Dionysos wird noch Dithyrambus; ich nehme, zum Zeichen, das Nachtlied,
die unsterbliche Klage, durch die Uberfiille von Licht und Macht, durch seine Sonnen-Natur, verurtheilt zu
sein, nicht zu lieben.

Nacht ist es: nun reden lauter alle springenden Brunnen. Und auch meine Seele ist ein springender Brunnen.

Nacht ist es: nun erst erwachen alle Lieder der Liebenden. Und auch meine Seele ist das Lied eines
Liebenden.

Ein Ungestilltes, Unstillbares ist in mir, das will laut werden. Eine Begierde nach Liebe ist in mir, die redet
selber die Sprache der Liebe.

Licht bin ich: ach dass ich Nacht wire! Aber dies ist meine Einsamkeit, dass ich von Licht umgiirtet bin.
Ach, dass ich dunkel wire und néchtig! Wie wollte ich an den Briisten des Lichts saugen!

Und euch selber wollte ich noch segnen, ihr kleinen Funkelsterne und Leuchtwiirmer droben! - und selig sein
ob eurer Licht-Geschenke.

Aber ich lebe in meinem eignen Lichte, ich trinke die Flammen in mich zuriick, die aus mir brechen.

Ich kenne das Gliick des Nehmenden nicht; und oft traumte mir davon, dass Stehlen noch seliger sein miisse
als Nehmen.

Das ist meine Armuth, dass meine Hand niemals ausruht vom Schenken; das ist mein Neid, dass ich wartende
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Augen sehe und die erhellten Néchte der Sehnsucht.

Oh Unseligkeit aller Schenkenden! Oh Verfinsterung meiner Sonne! Oh Begierde nach Begehren! Oh
Heisshunger in der Sittigung!

Sie nehmen von mir: aber riihre ich noch an ihre Seele? Eine Kluft ist zwischen Nehmen und Geben; und die
kleinste Kluft ist am letzten zu iiberbriicken.

Ein Hunger wichst aus meiner Schonheit: wehethun mochte ich denen, welchen ich leuchte, berauben mochte
ich meine Beschenkten, - also hungere ich nach Bosheit.

Die Hand zuriickziehend, wenn sich schon ihr die Hand entgegenstreckt; dem Wasserfall gleich, der noch im
Sturze zdgert: also hungere ich nach Bosheit.

Solche Rache sinnt meine Fiille aus, solche Tiicke quillt aus meiner Einsamkeit.
Mein Gliick im Schenken erstarb im Schenken, meine Tugend wurde ihrer selber miide an ihrem Uberflusse!

Wer immer schenkt, dessen Gefahr ist, dass er die Scham verliere; wer immer austheilt, dessen Hand und
Herz hat Schwielen vor lauter Austheilen.

Mein Auge quillt nicht mehr tiber vor der Scham der Bittenden; meine Hand wurde zu hart fiir das Zittern
gefiillter Hinde.

Wohin kam die Thrine meinem Auge und der Flaum meinem Herzen? Oh Einsamkeit aller Schenkenden! Oh
Schweigsamkeit aller Leuchtenden!

Viel Sonnen kreisen im 6den Raume: zu Allem, was dunkel ist, reden sie mit ihrem Lichte - mir schweigen
sie.

Oh dies ist die Feindschaft des Lichts gegen Leuchtendes: erbarmungslos wandelt es seine Bahnen.
Unbillig gegen Leuchtendes im tiefsten Herzen, kalt gegen Sonnen - also wandelt jede Sonne.

Einem Sturme gleich wandeln die Sonnen ihre Bahnen, ihrem unerbittlichen Willen folgen sie, das ist ihre
Kilte.

Oh ihr erst seid es, ihr Dunklen, ihr Néchtigen, die ihr Wéarme schafft aus Leuchtendem! Oh ihr erst trinkt
euch Milch und Labsal aus des Lichtes Eutern!

Ach, Eis ist um mich, meine Hand verbrennt sich an Eisigem! Ach, Durst ist in mir, der schmachtet nach
eurem Durste.

Nacht ist es: ach dass ich Licht sein muss! Und Durst nach Nichtigem! Und Einsamkeit!

Nacht ist es: nun bricht wie ein Born aus mir mein Verlangen, - nach Rede verlangt mich.

Nacht ist es: nun reden lauter alle springenden Brunnen. Und auch meine Seele ist ein springender Brunnen.
Nacht ist es: nun erwachen alle Lieder der Liebenden. Und auch meine Seele ist das Lied eines Liebenden. -

8.
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Dergleichen ist nie gedichtet, nie gefiihlt, nie gelitten worden: so leidet ein Gott, ein Dionysos. Die Antwort
auf einen solchen Dithyrambus der Sonnen-Vereinsamung im Lichte wére Ariadne... Wer weiss ausser mir,
was Ariadne ist!... Von allen solchen Rithseln hatte Niemand bisher die Losung, ich zweifle, dass je jemand
auch hier nur Rithsel sah. - Zarathustra bestimmt einmal, mit Strenge, seine Aufgabe - es ist auch die meine -,
dass man sich iiber den Sinn nicht vergreifen kann: er ist ja sagend bis zur Rechtfertigung, bis zur Erlosung
auch alles Vergangenen.

Ich wandle unter Menschen als unter Bruchstiicken der Zukunft: jener Zukunft, die ich schaue.

Und das ist all mein Dichten und Trachten, dass ich in Eins dichte und zusammentrage, was Bruchstiick ist
und Rithsel und grauser Zufall.

Und wie ertriige ich es Mensch zu sein, wenn der Mensch nicht auch Dichter und Rithselrather und Erloser
des Zufalls wére?

Die Vergangnen zu erlosen und alles "Es war" umzuschaffen in ein "So wollte ich es!" das hiesse mir erst
Erlosung.

An einer andren Stelle bestimmt er so streng als moglich, was fiir ihn allein "der Mensch" sein kann - kein
Gegenstand der Liebe oder gar des Mitleidens - auch iiber den grossen Ekel am Menschen ist Zarathustra Herr

geworden: der Mensch ist ihm eine Unform, ein Stoff, ein hésslicher Stein, der des Bildners bedarf.

Nicht-mehr-wollen und Nicht-mehr-schitzen und Nicht-mehr-schaffen: oh dass diese grosse Miidigkeit mir
stets ferne bleibe!

Auch im Erkennen fiihle ich nur meines Willens Zeuge- und Werdelust; und wenn Unschuld in meiner
Erkenntniss ist, so geschieht dies, weil Wille zur Zeugung in ihr ist.

Hinweg von Gott und Géttern lockte mich dieser Wille: was wére denn zu schaffen, wenn Gotter - da wéren?

Aber zum Menschen treibt er mich stets von Neuem, mein inbriinstiger Schaffens-Wille; so treibt's den
Hammer hin zum Steine.

Ach, ihr Menschen, im Steine schléft mir ein Bild, das Bild der Bilder! Ach, dass es im hértesten, hisslichsten
Steine schlafen muss!

Nun wiithet mein Hammer grausam gegen sein Gefingniss. Vom Steine stduben Stiicke: was schiert mich das!
Vollenden will ich's, denn ein Schatten kam zu mir, - aller Dinge Stillstes und Leichtestes kam einst zu mir!
Des Ubermenschen Schonheit kam zu mir als Schatten: was gehen mich noch - die Gétter an!...

Ich hebe einen letzten Gesichtspunkt hervor: der unterstrichne Vers giebt den Anlass hierzu. Fiir eine
dionysische Aufgabe gehort die Hérte des Hammers, die Lust selbstam Vernichten in entscheidender Weise

zu den Vorbedingungen. Der Imperativ "werdet hart!", die unterste Gewissheit dariiber, dass alle Schaffenden
hart sind, ist das eigentliche Abzeichen einer dionysischen Natur. -

Jenseits von Gut und Bose.

Vorspiel einer Philosophie der Zukunft.
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Die Aufgabe fiir die nunmehr folgenden Jahre war so streng als moglich vorgezeichnet. Nachdem der
jasagende Theil meiner Aufgabe gelost war, kam die neinsagende, neinthuende Hélfte derselben an die Reihe:
die Umwerthung der bisherigen Werthe selbst, der grosse Krieg, - die Heraufbeschwérung eines Tags der
Entscheidung. Hier ist eingerechnet der langsame Umblick nach Verwandten, nach Solchen, die aus der
Stidrke heraus Zum Vernichten mir die Hand bieten wiirden. - Von da an sind alle meine Schriften
Angelhaken: vielleicht verstehe ich mich so gut als jemand auf Angeln?... Wenn Nichts sich fieng, so liegt die
Schuld nicht an mir. Die Fische fehlten...

2.

Dies Buch (1886) ist in allem Wesentlichen eine Kritik der Modernitit, die modernen Wissenschaften, die
modernen Kiinste, selbst die moderne Politik nicht ausgeschlossen, nebst Fingerzeigen zu einem
Gegensatz-Typus, der so wenig modern als moglich ist, einem vornehmen, einem jasagenden Typus. Im
letzteren Sinne ist das Buch eine Schule des gentilhomme, der Begriff geistiger und radikaler genommen als
er je genommen worden ist. Man muss Muth im Leibe haben, ihn auch nur auszuhalten, man muss das
Fiirchten nicht gelernt haben... Alle die Dinge, worauf das Zeitalter stolz ist, werden als Widerspruch zu
diesem Typus empfunden, als schlechte Manieren beinahe, die beriihmte "Objektivitit" zum Beispiel, das
"Mitgefiihl mit allem Leidenden", der "historische Sinn" mit seiner Unterwiirfigkeit vor fremdem Geschmack,
mit seinem Auf-dem-Bauch-liegen vor petits faits, die "Wissenschaftlichkeit". - Erwigt man, dass das Buch
nach dem Zarathustra folgt, so errith man vielleicht auch das diétetische régime, dem es eine Entstehung
verdankt. Das Auge, verwohnt durch eine ungeheure Nothigung fern zu sehn - Zarathustra ist weitsichtiger
noch als der Czar -, wird hier gezwungen, das Néchste, die Zeit, das Um-uns scharf zu fassen. Man wird in
allen Stiicken, vor Allem auch in der Form, eine gleiche willkiirliche Abkehr von den Instinkten finden, aus
denen ein Zarathustra moglich wurde. Das Raffinement in Form, in Absicht, in der Kunst des Schweigens, ist
im Vordergrunde, die Psychologie wird mit eingestdndlicher Hirte und Grausamkeit gehandhabt, - das Buch
entbehrt jedes gutmiithigen Worts... Alles das erholt: wer erriith zuletzt, welche Art Erholung eine solche
Verschwendung von Giite, wie der Zarathustra ist, nothig macht?... Theologisch geredet - man hoére zu, denn
ich rede selten als Theologe - war es Gott selber, der sich als Schlange am Ende seines Tagewerks unter den
Baum der Erkenntniss legte: er erholte sich so davon, Gott zu sein... Er hatte Alles zu schon gemacht... Der
Teufel ist bloss der Miissiggang Gottes an jedem siebenten Tage...

Genealogie der Moral.
Eine Streitschrift.

Die drei Abhandlungen, aus denen diese Genealogie besteht, sind vielleicht in Hinsicht auf Ausdruck, Absicht
und Kunst der Uberraschung, das Unheimlichste, was bisher geschrieben worden ist. Dionysos ist, man weiss
es, auch der Gott der Finsterniss. - Jedes Mal ein Anfang, der irre fithren soll, kiihl, wissenschaftlich, ironisch
selbst, absichtlich Vordergrund, absichtlich hinhaltend. Allméhlich mehr Unruhe; vereinzeltes
Wetterleuchten; sehr unangenehme Wahrheiten aus der Ferne her mit dumpfem Gebrumm laut werdend, - bis
endlich ein tempo feroce erreicht ist, wo Alles mit ungeheurer Spannung vorwirts treibt. Am Schluss jedes
Mal, unter vollkommen schauerlichen Detonationen, eine neue Wahrheit zwischen dicken Wolken sichtbar. -
Die Wahrheit der ersten Abhandlung ist die Psychologie des Christenthums: die Geburt des Christenthums
aus dem Geiste des Ressentiment, nicht, wie wohl geglaubt, wird, aus dem "Geiste", - eine Gegenbewegung
ithrem Wesen nach, der grosse Aufstand gegen die Herrschaft vornehmer Werthe. Die zweite Abhandlung
giebt die Psychologie des Gewissens: dasselbe ist nicht, wie wohl geglaubt wird, "die Stimme Gottes im
Menschen", - es ist der Instinkt der Grausamkeit, der sich riickwirts wendet, nachdem er nicht mehr nach
aussen hin sich entladen kann. Die Grausamkeit als einer der &ltesten und unwegdenkbarsten
Cultur-Untergriinde hier zum ersten Male ans Licht gebracht. Die dritte Abhandlung giebt die Antwort auf die
Frage, woher die ungeheure Macht des asketischen Ideals, des Priester-Ideals, stammt, obwohl dasselbe das
schidliche Ideal par excellence, ein Wille zum Ende, ein décadence-Ideal ist. Antwort: nicht, weil Gott hinter
den Priestern thitig ist, was wohl geglaubt wird, sondern faute de mieux, - weil es das einzige Ideal bisher



